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Abstrake: W artykule, nawiazujac do dziesiatej rocznicy wydania encykliki Lumen Fidei w 2013 «, picrwszej encykliki papicza Franciszka, kera napisal
uzupc}niaja‘c dzielo Bcncdykta XV, pokazano z jcdncj strony hcrmcncutycznq Cia,g}os‘é mi(;dzy dwoma pontyﬁkatami, w odniesieniu do wiaryijej przckazu,
z drugiej za$ metodologiczne zroznicowanie w odniesieniu do pojecia wiary migdzy papiczem niemieckim i argentyriskim.

Analizuj@c Lumen Fidei, artyku} ukazujc WZOrcowa jcdnoéé intencji obu Papiczy, ktbrzy pomimo wywodzcnia si¢ z r()inych doswiadczen tcologicznych
iegzystencj alnych, odnajduja[ Si¢ W tym dokumencic i proponuja jcdnoczqcc przcs};mic, keore obcjmujc z jcdncj strony jasng analiz¢ akeu wiary, aby wyk;lzaé
jego racjonalnos’é i koniccznose, aby w pclni byc’ ,czlowickiem” o wyraznej inspiracji Ratzingcra, az drugicj strony prakrycznos’c’ wiaryijej Wplyw na dzisicjszc
obszary zyciai spolcczchstwa o zdccydowanic bardzicj bcrgoglihskicj inspiracji. Tco[ogiczny geniusz Bcncdykta, jcdncgo z najwigkszych tcologc’)w, kt(’)rzy
wstqpili na papicski tron oraz pastoralna charyzma Franciszka, pierwszego jezuity i papicza z Amcryki Lacihskicj, pozostajg niewyczerpanym zrédlem
inspiracji dla wszystkich wicrzacych.

Slowa kluczowe: Benedyke XV, Franciszek, Lumen Fidei, wiara.

Abstract: This arricle, rcfcrring to the tenth anniversary of the publication of the cncyclical Lumen Fideiin 2013, the first cncyclical of Popc Francis, which he
wrote to complcmcnt the work of Benedict X VI, will want to show, on the one hand, the hermeneutical continuity between the two pontiﬁcatcs, with rcgard
to faith and its transmission, on the other and methodological differentiation in relation to the concepr of faith between the German and the Argentinian pope.
Analyzing Lumen Fidei, the article shows the cxcmplary unity of intentions of both Popcs who, dcspitc coming from different thcological and existential
experiences, find themselves in this document and proposc a unifying message that includes, on the one hand, a clear analysis of the act of faith to demon-
strate its rationality and necessity, to be fu[ly “human” clc;n‘ly inspircd by Ratzingcr, and on the other hand, the practicality of faith and its impacton today’s
areas of life and society witha dccidcdly more Bcrgoglian inspiration. The thcological genius of Benedict, one of the greatest thcologians who ascended the
papal throne, and the pastoral charisma of Francis, the first Latin American Jesuic and Pope, remain an inexhaustible source of inspiration for all believers.

Keywords: Benedice XVI, Francis, Lumen Fidei, faith.

Wstep

Wiara w Boga jako akt rozumu (Katechizm Ko-
$ciota Katolickiego, KKK 155), znalazla si¢ w cen-
trum refleksji teologicznej Papieza Benedykta
XVIjuz w czasie, gdy byt profesorem w Tybindze,
pozniej w czasie jego stuzby Kosciotowi jako pre-
fekt Kongregacji Nauki Wiary, a nastepnie jako
Papiez. Proba syntezy koncepcji wiary u Ratzinge-
ra jest wigc zmudnym przedsi¢wzigciem, zupetnie
niewspétmiernym do mozliwosci tego artykutu.
Z tego powodu, nawiazujac do dziesiatej rocznicy
wydania encykliki Lumen Fidei (dalej LF), pierw-
szej encykliki papieza Franciszka, ktdra napisat
uzupelniajac dzielo Benedykta XVI ,dodajac
do tekstu kilka przemyslen” (LF 7), artykut ten

bedzie chcial pokaza¢ z jednej strony hermeneu-
tyczna ciagto$¢ miedzy dwoma pontyfikatami,
w odniesieniu do wiary i jej przekazu, z drugiej
za$ metodologiczne zréznicowanie w odniesieniu
do pojecia wiary miedzy papiezem niemieckiego
i argentynskiego pochodzenia.

Czerwong nicia taczaca oba podejscia teolo-
giczne i gwarantujaca wspomniang ciagtos¢ herme-
neutyczna, jak zostanie wykazane, jest magisterium
Soboru Watykanskiego IT, kt6ry ,,ukazal blask wiary
w ludzkim do$wiadczeniu, przemierzajac tym sa-
mym drogi wspélczesnego cztowicka. W ten sposéb
stalo si¢ jasne, ze wiara ubogaca ludzkie istnienie

we wszystkich jego wymiarach” (LF 6).
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W takim odczytaniu soborowego magisterium
Papiez Franciszek uznaje si¢ w petnej harmonii ze
swoim poprzednikiem, a same rozwazania swojej
encykliki nie waha si¢ przestawi¢ jako owoc pracy
»czterech rak”, dla swoiscie postrzeganej i glebokiej
harmonii intelektualnej i duchowej (Forte, 2013).

Z drugiej strony, roznica metodologiczna w od-
niesieniu do pojecia wiary, czy raczej zmiana ak-
centdw w rozumieniu wiary, moze by¢ widoczna
w przejéciu od bardziej akademickiej i dedukeyjnej
refleksji Ratzingera do znakomicie pastoralne-
go i indukcyjnego rozumienia Franciszka, kt6ry
wskazuje na konkretno$¢ wiary, na jej prakeyczny
wplyw na zycie wiernych. Jest oczywiste, ze to jego
pastoralne myslenie wywodzi si¢ z latynoamery-
kariskiego, a w szczegdlnosci argentynskiego poso-
borowego wysitku teologicznego, ktéry okreslamy
mianem teologii ludu.

Niniejszy artykut postara si¢ wykaza¢, ze oba
te poziomy s3 obecne w myéli teologicznej i dusz-
pasterskiej obu papiezy, ukazujac z jednej strony
ciagto$¢ magisterium, a z drugiej strony réznice
metodologiczng migdzy dwoma papiezami, po-
dejmujac syntez¢ magisterium Benedykta (czg$é
pierwsza) i Franciszka (czg$¢ druga) w kwestii wiary.
Nast(;pnie, W trzeciej czescl, uwaga zostanie skupiona
na LF, ,idealnym spotkaniu” tych dwéch mysli, szki-
cujac synteze, ktéra ukazuje potencjat doktrynalny
i duszpasterski dwdch réznych, ale uzupetniajacych

si¢ do$wiadczen koscielnych.

1. Poje¢cie wiary u Benedykta XVI

17 pazdziernika 2011 r. listem apostolskim Porza Fidei
(dalej PF) papiez Benedyke oglosit Rok Wiary (od 11
pazdziernika 2012 r., ,w pigédziesiata rocznice otwar-
cia Soboru Watykariskiego IT” [PF 4] do 24 listopada
2013) ,,aby ukazaé wszystkim wiernym sile i pickno
wiary” (PF 4). Znamienne jest to, ze jego pontyfikat
dobiegt konca whasnie w Roku Wiary, koniczac tym
samym droge, kt6ra od najwezesniejszych lat jego stu-
diéw koncentrowala si¢ na potrzebie ,,odnowionego
wychowania w wierze, ktére z pewnoscia obejmuje
znajomos¢ jej prawd i wydarzen zbawienia, ale ktore

przede wszystkim wynika z prawdziwego spotkania

z Bogiem w Jezusie Chrystusie, z umitowania Go,
z zaufania Mu, tak ze angazuje si¢ w to cale zycie”
(Benedykt, 2012).

Nie mogac w tym miejscu zatrzymac¢ si¢ nad
wszystkimi aspektami nauczania Ratzingera na temat
wiary, bedziemy chcieli przeanalizowaé dwa aspekty
znaczace, ktére najbardziej charakteryzujg intelektual-
ny wysilek Ratzingera w analizowaniu pojecia wiary:
pierwszy to oderwanie si¢ od neoscholastycznego
schematu uprawiania teologii na rzecz podejscia
bardziej augustianskiego i egzystencjalnego, a drugi
to silny nacisk na wykazanie racjonalnosci wiary
w Chrystusa, czyli jej adekwatnosci do rzeczywistoci.

W formacji teologicznej Ratzingera mysl $w. Au-
gustyna odgrywa centralna i decydujaca role. Sam Be-
nedyke XVI, méwiac o $w. Augustynie, stwierdzit:
»mam osobiste przywiazanie i wdzigczno$¢ wobec
postaci, do ktdrej czuje si¢ bardzo przywiazany ze
wzgledu na role, jaka odegrala w moim zyciu jako
teologa, kaptana i duszpasterza” (Benedyke XVI,
2008). Koncepcja ta byla wielokrotnie powtarzana
przez papieza Ratzingera przy wielu okazjach podczas
jego pontyfikatu: w ostatniej z pigciu poswigconych
mu katechez — miedzy styczniem a lutym 2008 roku
- w cyklu audiendji generalnych, w kedrych zajmowat
si¢ Ojcami Ko$ciota, przed grobem $w. Augustyna
w Pawii w kwietniu tego samego roku, a wezesniej
do studentéw rzymskiego Wyzszego Seminarium
Duchownego 17 lutego 2007 roku. Ta duchowa
i intelektualna wigz rozpoczeta si¢ w latach 50- tych
ubieglego wicku, kiedy Ratzinger, wéwczas mlody
diakon, przyjat zaproszenie prof. Gottlieba S6hngena
do napisania pracy doktorskiej na temat eklezjologii
$w. Augustyna. Tytul rozprawy brzmiat: ,Lud i Dom
Bozy w nauce $w. Augustyna o Kosciele” (Panaro,
2014, s. 106). Zainteresowanie Ojcami Kosciota, ktd-
re poglebito si¢ podczas pisania pracy o Augustynie,
mialo swoje zrédlo w studiach na Uniwersytecie Mo-
nachijskim, gdzie mlody Ratzinger mial mozliwos¢
studiowania teologii Ojcéw Kosciota oraz poglebiania
znajomosci Pisma Swigtego i liturgii. Podazajac za
nowym nurtem teologicznym reprezentowanym
przez wielu jego profesoréw, ktdry polegal na odejsciu
od neoscholastycznego schematyzmu i powrocie
do zrédet Ojcéw Kosciota, Ratzinger nauczyt sie

w ten sposdb otwiera¢ na powazny i krytyczny dialog
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z Tradycj Kosciola, aby mdc stosownie odpowiedzieé
na wyzwania wspélczesnego cztowicka. Decydujacy
wplyw na mlodego teologa miat promotor jego pracy
dyplomowej, wspomniany juz prof. Séhngen: od
niego Ratzinger zapozyczyl te szczegdlng wrazliwosé
na innowatorskie kierunki teologiczne, ktére tak we
Frangji, jak w Niemczech wskazywaly na powrét do
zr6édet patrystycznych i liturgicznych, aby przezwy-
ciezy¢ usztywniony schematyzm neoscholastyczny,
kt6ry zapanowal w okresie modernizmu (Panaro,
2014, 5. 103).

To nowe podejécie do rozumienia Tradycji apo-
stolskiej, keore stalo sie udziatem Kosciota powszech-
nego podczas Soboru Watykanskiego IT w latach 60.
i70. ubiegtego wieku, przyszto do niego ze studiow
nad Ojcami Kosciota, a w szczegdlnosci nad Au-
gustynem. Jak wspomina sam Ratzinger: ,Wiara
byla tutaj wewngtrzna wizja i stala si¢ poprzez mysl
Ojcéw na nowo wlasna rzeczywistoécia” (Ratzinger,
2005, 5.72).

Jak wspomniat sam Benedykt XVI podczas spo-
tkania z seminarzystami Wyzszego Seminarium
Duchownego w Rzymie, ,,dla mnie fascynujace bylo
przede wszystkim wielkie cztowieczenstwo $w. Au-
gustyna, ktéry nie miat mozliwosci prostego utoz-
samienia si¢ z Ko$ciolem, poniewaz od poczatku byl
katechumenem, ale musiat zmaga¢ si¢ duchowo, aby
znalez¢ droge do Stowa Bozego, do zycia z Bogiem,
az do wielkiego ,,Tak” wypowiedzianego swojemu
Kosciolowi (...) W ten sposdb przekonata mnie jego
bardzo osobista teologia, rozwini¢ta przede wszystkim
w jego przepowiadaniu. To wazne, bo na poczatku
Augustyn chcial zy¢ czysto kontemplacyjnie, pisa¢
kolejne ksiazki o filozofii..., ale Pan tak nie chcial,
uczynit go ksiedzem i biskupem, i tak cata reszta jego
zycia, jego dzieta, rozwijala si¢ zasadniczo w dialogu
z bardzo prostym ludem. Zawsze musial, z jednej
strony, osobiscie odnajdywa¢ sens Pisma Swigtego,
a z drugiej strony, bra¢ pod uwage mozliwosci tych
ludzi, ich kontekst zyciowy i dochodzi¢ do chrze-
Scijanistwa, ktore bylo realistyczne, a jednoczesnie
bardzo glebokie” (Benedyke XV1, 2007).

Ratzingera pociagneta ta trudna wewngtrzna
podréz, keéra podjat biskup Hippony, aby wierzy¢
i rozumieé, a zarazem rozumieé i wierzy¢, aby wiara

i rozum prowadzily dialog. Dialog, ktéry Ratzinger

prowadzil i rozwijal przez cale swoje zycie (Campisi,
2023). Mysl augustianiska, wyrazona w dziele So-
lilogui, dotyczaca relacji migdzy wiarg a rozumem
mozna w istocie podsumowa¢é dwoma taciriskimi
formutami: credo ut intelligam — intelligo ut credam
(wierzg, aby zrozumie¢, rozumiem, aby uwierzy¢).
W ten sposob Augustyn chce pokazad, ze aby zrozu-
mie¢, aby prowadzi¢ poprawny dyskurs filozoficzny,
konieczne jest $wiatlo wiary. Podobnie, aby wierzy¢,
konieczne jest rozumowanie filozoficzne, nieodzowne
jest uzycie rozumu. Ta koncepcja jest powt6rzona w n.
33 LF, w tekscie, kedry, nawet jesli pozostaje tylko
przypuszczeniem autora, wydaje si¢ by¢ ewidentnie
pod wplywem Ratzingera: “W zyciu $w. Augustyna
znajdujemy znaczacy przyklad tej drogi, na keérej
poszukiwanie rozumu, z jego pragnieniem prawdy
i jasnosci, zostalo wlaczone w horyzont wiary, dzigki
ktérej zyskato nowe zrozumienie” (LF 33).

Ta pasja, ktora cechuje Ratzingera od poczatku
jego kariery akademickiej, aby wykaza¢ racjonalno$¢
wiary, pochodzi wigc od jego spotkania z myslg $w.
Augustyna. I to jest drugi aspekt mysli Ratzinge-
ra, ktéry bedzie teraz analizowany. Ratzinger jest
przekonany, ze dzisiaj, aby odpowiednio zanie$¢
Ewangeli¢ wspétczesnemu cztowiekowi, koniecz-
ne jest poszerzenie poj¢cia rozumu i korzystania
z niego. Zacheta ta zostata zwiezle wyrazona przez
Papieza Benedykta XVI w pami¢tnym wykladzie,
kedry wyglosit na Uniwersytecie w Ratyzbonie (Be-
nedykt XVI, 2006). Wedlug Papieza, rozum i wiara
muszga odnalez¢ si¢ ,zjednoczone w nowy sposdb’,
przezwyciezajac »samozwancze ograniczenie ro-
zumu do tego, co sprawdzalne w eksperymencie”,
i otwierajac przed nim ,,ponownie swoj pelen zakres”
Absolutnie konieczne jest dzi$ przedstawienie wiary
jako podstawowej pomocy w procesie poszerzania
rozumu. W istocie przypomina ona nauce, Z€ je-
$li pewnos¢ wiedzy zaniedbuje to, co ,ludzkie’, to
znaczy tajemnice cztowieka, uformowanego przez
dusze i cialo, naraza si¢ na ryzyko oddalenia si¢ od
racjonalnosci, ktdrej jest nosicielem. ,,Chrzescijanin
jest przekonany — przypomina Ratzinger — Ze jego
wiara nie tylko otwiera nowe wymiary wiedzy, ale ze
przede wszystkim pomaga rozumowi by¢ soba. [...]
Wierzacy, ktéry sam otrzymal pomoc dla swojego

rozumu, musi poswieci¢ sie rozumowi i temu, co
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racjonalne: jest to, w obliczu rozumu u$pionego
lub chorego, obowiazkiem, ktéry ma wobec calej
wspdlnoty ludzkiej” (Ratzinger, Pera, 2004, s. 118)
Koncepcjg t¢ powtarza Ratzinger w swoim dziele
Whprowadzenie do chrzescijaristwa, gdy stwierdza, ze
»w pierwotnym chrzescijanstwie wybér dokonat sie
zupelnie inaczej: wiara chrzedcijaniska opowiedziata
si¢ przeciwko bogom réznych religii, a za Bogiem
filozoféw, to znaczy przeciw mitowi uswigconemu
zwyczajem, za prawda bytu” (Ratzinger, 1994, 5. 131).
Oznacza to, ze u swych poczatkéw chrzeécijanstwo,
o$wiecone wydarzeniem paschalnym, opowiedzialo
si¢ za Jogos przeciwko wszelkim rodzajom mzythos,
dokonujac w ten sposdb ,ostatecznej demitologizacji
$wiata i religii” (Ratzinger, 1994, s. 127).
Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze dla Ratzin-
gera Bég, ktérego objawit nam Jezus Chrystus, jest
prawda o czlowieku, jest najrozsadniejszym sposobem
bycia cztowickiem. Albo wiara w Jezusa Chrystusa ma
zwiazek z codziennym zyciem i ma konkretny wplyw
na do$wiadczenie albo pozostaje tylko systemem religjj-
nym, jak wiele innych, mitem: oto stata mys], ktéra od
poczatku popchneta miodego bawarskiego ksiedza do
poszukiwania takiej metodologii przekazu wiary, ktéra
wykazalaby jej racjonalno$¢ i egzystencjalne oddzialy-
wanie. Whasnie dlatego, ze Objawienie chrzescijariskie
jest prawda, postuszeristwo oredziu wiary nie jest,
wedhug Ratzingera, ,biernym przyjeciem informacji,
ktéra jest ponadto nieznana, ale obudzeniem naszej
zakopanej pamieci i odstonigciem sit zrozumienia, ked-
re czekaja w nas na $wiatlo prawdy” (Ratzinger, 2005,
s. 33). Tutaj wigc, w skrajnej syntezie, dla Ratzingera
wiara jest konieczna dla rozumu i odwrotnie, wasnie
wiara jest $wiatlem rozumu (lumen fidei); rzeczywiscie,
rozum nie jest duszony przez wiare, ,ale raczej uwal-
niany z bezowocnego kregu w obrebie tego, czego nie
mozna zrozumie¢ i prowadzony z powrotem na droge”
(Ratzinger, 2005, s. 33). Jak pisza Franciszek i Benedyke
XVIw LE ,pilne staje si¢ odzyskanie swiatta, ktére
jest whasciwa cecha wiary, bo kiedy gasnie jej ptomien,
wszystkie inne $wiatta tracg w koricu swéj blask. Swiatto
wiary ma bowiem szczeg6lny charakter, poniewaz jest
zdolne o$wietli¢ cale zycie cztowieka. Zeby za$ swiatlo
bylo tak potezne, nie moze pochodzi¢ od nas samych,
musi pochodzi¢ z bardziej pierwotnego zrédta, musi

ostatecznie pochodzi¢ od Boga” (LF 4).

2. Duszpasterskie podejécie
W rozumieniu pojecie wiary
u Franciszka

Przejdzmy teraz do myslenia Bergoglio w odniesieniu
do pojecia wiary. Jak juz zostalo powiedziane we
wstepie do tego artykulu, nie rézni si¢ ono trescio-
wo od Ratzingera, a po prostu kfadzie nacisk na
inne kwestie. Ten odmienny sposob akcentowania
wynika niewatpliwie z réznego pochodzenia obu
Papiezy, pochodzenia nie tylko geograficznego, ale
i teologicznego. Gustavo Gutierrez pisat pod koniec
lat 80-tych we wstepie do nowego wydania Teologii
Wyzwolenia, poprawionego po interwencji Kon-
gregacji Nauki Wiary kierowanej wéwczas przez
kardynata Ratzingera, ze jesli europejski wysitek
teologiczny w ostatnim stuleciu koncentrowat sie
na wykazaniu istnienia Boga i racjonalnosci wiary
w Niego w obliczu spofeczeristwa, ktére stopniowo
oddalalo si¢ od prawdy chrzescijanskiej, dla teologii
latynoamerykanskiej ,wielkim pytaniem duszpaster-
skim — a wiec i teologicznym — jest to, jak powie-
dzie¢ ubogiemu, ktéremu narzuca si¢ warunki zycia
wyrazajace zaprzeczenie mitosci, ze Bég go kocha”
(Gutierrez, 2012, s. 33).

W rzeczywistosci, jak stwierdza Kasper, poprzez
pochodzenie i formacje Papiez Benedyke ,,reprezentuje,
w dobrze zarysowany sposéb, najlepsza europejska
tradycje. Wychodzi on od wiary Kosciola, stara si¢
otworzy¢ ja intelektualnie i duchowo na zrozumienie,
anastepnie przektada, w spdjnosci z tradycyijng relacja
migdzy teorig a praxis, doktryng wiary na prakeyke”
(Kasper, 2015, s. 20). Papiez Franciszek jest nato-
miast synem, w sensie teologicznym, teologii ludu,
argentynskiej reinterpretacji teologii wyzwolenia,
rozwijanej zwhaszcza od konferencji CELAM w Puebla
w Meksyku w 1979 roku. Oprécz teologii ludu kieruje
si¢ on teologia kerygmatyczna, jak sugeruje Kasper.
Mozna w tym dostrzec jego jezuickie pochodzenie.
Swic;ty Ignacy z Loyoli, ,nie wychodzi od doktryny,
ale od konkretnej sytuacji; naturalnie nie chce si¢ do
niej po prostu dostosowal, ale raczej stara si¢, zgodnie
z zalozeniami Cwiczer ignacjariskich, osadza¢ wedtug
regul rozeznawania duchéw. Z pomoca takiego roze-
znania duchowego dochodzi do konkretnych decyzji
prakeycznych” (Kasper, 2015, 5. 21).
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Jak wspomniano, nie mozna sobie wyobrazi¢
mysli papieza Franciszka w oderwaniu od teologii
ludu. Ten system teologiczny, wedtug klasyfikacji
Juana Carlosa Scannone, reprezentuje nurt teologii
wyzwolenia (Scannone, 1983, s. 406-415) i mozna
go okresli¢ jako argentynski typ tej teologii, ktory
obrat wlasna drogg, rozwijajac swéj specyficzny profil
(Kasper, 2015, 5.29). Nurtem tym zajmowalem si¢ we
wezesniejszym moim studium, do ktérego odsytam
w tej czesci artykutu (Campagnaro, 2020). Glow-
nymi przedstawicielami tego nurtu s Lucio Gera,
Rafael Tello i wlasnie wspomniany juz Juan Carlos
Scannone. Argentynska teologia ludu wywodzi si¢
z prac Komisji Episkopatu ds. Duszpasterstwa (CO-
EPAL) powolanej w okresie posoborowym (1966)
przez konferencje Episkopatu Argentyny w celu
stworzenia narodowego planu duszpasterstwa zgod-
nie z duchem Soboru Watykanskiego II. Jak podaje
sam Scannone, w sklad tej Komisji wehodzili rézni
biskupi, teologowie, duszpasterze, wsréd nich Gera
i Tello, obaj profesorowie Wydziatu Teologicznego
w Buenos Aires (Scannone, 2017, s. 18). To COEPAL
byt w duzej mierze odpowiedzialny za deklaracje epi-
skopatu argentyriskiego w San Miguel (1969), ktéra
zastosowata wnioski z Medellin do konkretnej sytuacji
w Argentynie. W tej deklaracji, méwiac o duszpa-
sterstwie ludowym, nie brata juz ludu za przedmiot,
ale za podmiot dzialania duszpasterskiego: podmiot,
keorego sensus fidei podkresla owoce zdziatane przez
Boga w konkretnej historii ludu, ktéry przyjat juz
Ewangeli¢ w swoim ubdstwie i wyrazit swéj wlasny
»mistycyzm” w inkulturacji wiary.

Co odréznia teologie ludu od innych nurtéw
teologii wyzwolenia? Przede wszystkim, w przeci-
wienstwie do innych badanych wyzej nurtéw, nie
wychodzi od analizy warunkéw spoteczno-poli-
tycznych i ekonomicznych czy kontrastéw spo-
lecznych; rozpoczyna swoja refleksje teologiczng
od historycznej analizy kultury ludu, polaczonego
wsp6lnym etosem (Kasper, 2015, 5. 29). Przedmio-
tem rozumienia wiary w teologii ludu jako mitosci
dziatajacej, jest lud Bozy wcielony w poszczegélne
ludy. Ta linia teologiczna zatem szczegdlnie ceni
religijno$¢ ludu i religijny wymiar wyzwalajacej pra-
xis. Jak stwierdza Gera, w istocie ,,Kosciét powinien

promowa¢ wyzwolenie wychodzace od wiary [...].

Jego zadaniem jest nadanie procesowi wyzwolenia
ludu podstaw religijnych i opartych na wierze; wiara
i religia ze swej natury radykalniej wnikaja w sumienie
cztowieka i zapewniaja glebsza i trwalsza stabilnos¢
woli ludu do samostanowienia” (Gera, 2015, s. 106).
Centralny punke, ktéry odréznia ja od klasycznej
teologii wyzwolenia, polega wlasnie na rozumieniu
rzeczywistoéci ludu i na odmiennym stanowisku
wobec analizy marksistowskiej. W rzeczywistosci
pojmuje ona lud przede wszystkim w perspektywie
zbiorowo-wspélnotowej, historyczno-kulturowej—to
znaczy zjednoczony przez wspdlng kulture, wspdlng
pamieé, wspélny sposéb zycia, wspdlne przeznacze-
nie — i etyczno-politycznej, ktdry przejawia sig jako
organiczna wspélnota, ktéra jest spofecznie, poli-
tycznie i historycznie samookreslona. Teologia ludu
uwaza, ze kategorie wywodzace si¢ z historii i kultury
latynoamerykanskiej (lud, anty-lud, mieszanie kultur)
sa bardziej odpowiednie niz kategorie marksistowskie
(klasowe) do interpretacji rzeczywistosci kontynentu.
Dla tego nurtu lud jest wspélnotowym podmiotem
konkretnej historii (historii poszczegdlnych krajow
Ameryki Eacinskiej) i kultury rozumianej jako sposéb
zycia (Campagnaro, 2020, s. 93).

W swoim rozumieniu wiary Bergoglio podkresla
zatem pastoralny i praktyczny wplyw, jaki wnosi ona
w zycie ludu.

Juz z jego pierwszego przeméwienia na balkonie
Bazyliki $w. Piotra 13 marca 2013 r. mozna bylo
wyczué nowos¢, ktérg ten biskup, kedry przybyt ,,z
korica $wiata’, wnosit do Kosciota: nowos¢, ktéra byta
wlasnie owocem teologii ludu, tej refleks;ji teologicz-
no-praktycznej zrodzonej w Argentynie pod koniec
lat 60. XX w., a ktéra teraz z wielka silg wybuchta
w Kosciele powszechnym. ,,A teraz wyruszamy w
droge: Biskup i lud” (Franciszek, 2013) powiedzial
Ojciec Swif;ty, chcac wtedy, po raz pierwszy w historii
Kosciota, prosi¢ o blogostawienistwo ludu. Ten symbo-
liczny gest, ke6ry zaskoczyt wielu, odzwierciedla teolo-
giczne uznanie Bergoglio dla ,wiernego ludu Bozego’,
ktory niesie ze soba specyficzny sposéb pojmowania
Kosciota, to znaczy uznanie ,,poczucia wiary” ludu
i roli $wieckich w nim. Ta koncepcja eklezjologiczna,
rozwinigta juz przez Sobér Watykanski I1, ktéra mowi
o Kosciele w konstytucji Lumen gentium (dalej:
LG) jako o mesjariskim Ludzie Bozym (LG 9-12),
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zostala przyjeta z zastrzezeniami przez teologie eu-
ropejska, ktéra podejrzewala, ze jest to koncepcja
jednostronnie socjologiczna, polityczna i oddolna
(Kasper, 2015, s. 58). W Argentynie recepcja tej
soborowej eklezjologii byta bardzo rézna, rozwijata
si¢ w argentynskiej formie teologii wyzwolenia, tj.
teologii ludu. Nie jest to nowy Kosciol, ale raczej
nowy sposdb postrzegania Koéciota, ktéry przynosi
ze sobg nowy cklezjalny sposdb zycia. Jak zaznacza
Kasper, dla papieza Franciszka Kosciol jest czyms
wiecej niz tylko instytucja organiczna i hierarchiczna,
ale przede wszystkim ,,ludem Bozym na drodze do
Boga, pielgrzymem i ewangelizatorem, kt6ry wykra-
cza poza kazdy konieczny wyraz instytucjonalny”
(Kasper, 2015, 5. 59).

Wktadem, jaki teologia ludu wnosi do powszech-
nego doswiadczenia Kosciofa przez Papieza Francisz-
ka, jest wlasnie ponowna propozycja soborowej ekle-
zjologii LG, wzbogacona o konkretne doswiadczenie
ludu latynoamerykanskiego. W EG Franciszek méwi
wlasnie o ewangelizacyjnej mocy poboznosci ludowej
z wyraznym odniesieniem do Evangelii Nuntiandi
Pawla VI' (dalej: EN), ktéra jest dokladnie tym, co
Dokument koricowy Konferencji w Medellin (dalej:
DM) w 1968 1. nazwat ,,religijnoscia ludows”. Przede
wszystkim, odkrywamy dzi§ na nowo potencjat ewan-
gelizacyjny poboznosci ludowej, ktdra zbyt czesto jest
niedoceniana, zwlaszcza przez teologic europejska,
skierowang przede wszystkim do chrzescijanstwa
elitarnego. W EG 122 Franciszek potwierdza ewan-
gelizacyjna role ludéw, w ktdrych Ewangelia zostata
juz inkulturowana, a do ktérych mozna zaliczy¢ ludy
Ameryki Eacinskiej. To sprawia, ze kazdy cztowiek
przekazuje wiare: ,Gdy posrdd jakiego$ ludu zosta-

ta inkulturowana Ewangelia, w procesie przekazu

kulturowego przekazuje on réwniez wiare, zawsze
na nowe sposoby. Stad doniostos¢ ewangelizacji
pojmowancj jako inkulturacja” (EG 122). Franciszek,
wyraznie zainspirowany przez Dokumenty koricowe
z konferencji w Puebla (dalej: DP) i Aparecida (dalej:
DA), jasno stwierdza, ze ,lud caly czas ewangelizuje
siebie” (EG 122). To wlasnie w tym sensie ,,poboznosé
ludowa” jest ,,autentycznym wyrazem spontanicznej
dziatalno$ci misyjnej Ludu Bozego. Chodzi o rze-
czywisto$¢ w nieustannym rozwoju, w ktorej Duch
Swiety jest protagonista” (EG 122). W numerach
124-126 EG papiez Franciszek odwoluje si¢ bezpo-
srednio do DA, ktéry méwit o ,,duchowosci ludowe;j”
(DA 263) i ,mistyce ludowej” (DA 262). Wedlug
Franciszka poboznos¢ ludowa nie jest, jak to czesto
bywa uwazane przez europejski nurt teologiczny,
wyrazem ubdstwa intelektualnego niezdolnego do
nadania treséci waznych dla procesu ewangelizacji.
Przeciwnie, pokazuje ona tresci wiary ,,bardziej za
posrednictwem symboli niz rozumu jako narzedzia,
a'w akcie wiary podkresla bardziej credere in Deum
niz credere Deum” (EG 124).

Kolejng wazna zastuga tego nowego akcentu
poboznosci ludowej jest wyprowadzenie teologii
katolickiej, jak réwniez jej duszpasterstwa, z niebez-
pieczeﬁstwa tego, co papiez Franciszek nazywa hcrezj a
gnozy. Gnostycy, przypomnial Franciszek, twierdzili
»Z¢ istnieja dwa rodzaje wiary: wiara prymitywna,
wiara ludzi prostych, niedoskonata, pozostajaca na
poziomie ciata Chrystusa i kontemplacji Jego ta-
jemnic; i wiara innego rodzaju, glebsza i doskonata,
wiara prawdziwa, zastrzezona dla waskiego kregu
wtajemniczonych, ktéra dzigki intelektowi wznosita
si¢ ponad cialo Jezusa ku tajemnicom nieznanego

Béstwa” (LF 47). Franciszek przyznal, ze ta koncep-

6

Tak pisze Pawet VI w nr. 48 EN: ,Tak w tych regionach, gdzie Kosciot jest wrosniety juz od wielu stuleci, jak i tam, gdzie wtasnie
zapuszcza korzenie, powstajg niekiedy u ludu szczegdlne zwyczaje, za pomoca ktérych wyraza on poszukiwanie i wiare w Boga.
Te nawyki, traktowane dtugo jako nie dos¢ czyste, a nieraz z odraza, dzisiaj prawie wszedzie uwazane sg ze strony wspoétczesnych
ludzi za nowy sposéb dociekania i poznania. Sami biskupi podczas ostatniego Synodu starali sie jasno zrozumiec ich znaczenie,
wiedzeni pastoralnym realizmem i baczna wnikliwoscia. Trzeba przyznaé, ze ludowa religijnos¢ zamyka sie w pewnych ciasnych
granicach. Nierzadko jest ona podatna na wptyw wielu fatszywych form religijnosci i zbliza sie nawet do zabobonu; czesto po-
zostaje na najnizszym poziomie kultu religijnego, ktéry nie prowadzi do nalezytego aktu wiary; moze tez sktania¢ do tworzenia
sekt i odtaméw, co zagraza samej wspolnocie Kosciota. Ale jesli jest nalezycie kierowana, zwtaszcza przez odpowiedni sposéb
ewangelizowania, to obfituje tez w wiele dobrego. Bo nosi w sobie jaki$ gtédd Boga, ktéry jedynie ludzie prosci i ubodzy du-
chem moga odczuwad; udziela ludziom mocy do poswiecania sie i ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie wiary.
Daje wyostrzony zmyst pojmowania niewymownych przymiotéw Boga: ojcostwa, opatrznosci, obecnosci statej i dobroczynnej
mitosci. Rodzi w wewnetrznym cztowieku takie sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkad: cierpli-
wos¢, Swiadomosé niesienia krzyza w codziennym zyciu, wyrzeczenie sie, zyczliwos¢ dla innych, szacunek. Ze wzgledu na te
przymioty zwiemy jg raczej poboznoscig ludowa albo religig ludu anizeli religijnoscig”.
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cja wiary ,nadal pociaga i ma swoich zwolennikéw
takze w naszych czasach” Przytaczajac stowa $w.
Ireneusza przypomnial, ze ,wiara jest jedna, ponie-
waz dotyka zawsze konkretnego faktu Wrielenia,
nie odrywajac si¢ nigdy od ciata i historii Chrystusa,
skoro Bég w nich chciat si¢ w petni objawi¢” (LF 47).
Ta wrazliwo$¢ na poboznos¢ ludowa zostata réwniez
podjeta w ostatniej posynodalnej adhortacji Querida
Amazonia (dalej: QA) pod nr. 78, gdzie przypomina
si¢, ze w tym regionie Ameryki Eacinskiej niektore
cechy katolicyzmu ,,s3 obecnie rzeczywistoscig, ktorg
ludzie uczynili swoja wlasna”. Nawet jesli w tej religij-
noéci istnieje niebezpieczenstwo, ze przeksztalci sie
ona w magi¢ lub przesad, ,,trzeba umie¢ rozpozna¢
ziarno, ktdre rosnie pos’réd zamieszania, poniewaz
w poboznosci ludowej mozna uchwyci¢ sposéb,
w jaki otrzymana wiara zostata wcielona w kulture
i nadal jest przekazywana”

Z powyzszego wynika, ze wartos¢ teologii ludu
nie dotyczy przede wszystkim poziomu tresci, ale
poziomu metody. Teologia ludu, silnie sytuujac me-
tode kregu hermeneutycznego pomiedzy ortopraksja
a ortodoksja, proponuje wazny i skuteczny klucz
metodologiczny, wierny nauczaniu Soboru wyra-

zonemu w Gaudium et spes.

3. Lumen Fidei: ciaglo$¢ dwoch
pontyfikatéw

Po kr6tkim ukazaniu aspektow teologicznych, ktdre
obaj Papieze najbardziej podkreslali w swojej postudze
akademickiej i duszpasterskiej, przejdzmy teraz do
krétkiej analizy encykliki LF, keora dobitnie wyraza
ciaglo$¢ migdzy dwoma pontyfikatami i proponuje
kazdemu wierzacemu jasne i glebokie magisterium
na temat wiary.

Na pytanie, czy encyklika jest bardziej Ratzin-
gera czy Bergoglio, kardynat Marc Ouellet udzielit
wyczerpujacej odpowiedzi, stwierdzajac: , Jest w niej
wiele z Benedykta i wszystko z Franciszka” (Rodari,
2013). Rzeczywiscie, Papicz Franciszek przyznaje:

» e refleksje na temat wiary, pragne dolaczy¢ do tego,

co Benedykt XVI napisal w encyklikach o mitosci
i nadziei. Prawie skoniczyt on pracg nad pierwszym
szkicem encykliki o wierze. Jestem mu za to gleboko
wdzigczny i w duchu Chrystusowego braterstwa
przejmuje jego cenne dzielo, dodajac do tekstu kilka
przemyslen” (LF 7).

Encyklika podzielona jest na cztery rozdzialy,
ktére zostang w tym miejscu pokrdtce analizowane?,
poprzedzone wstgpem (LG 1-7), kedry wyjasnia jej
cel i ilustruje motywacje, jakie przy$wiecaly doku-
mentowi: po pierwsze, odzyskanie charakteru swiatla
wiasciwego wierze, zdolnego o$wietli¢ calg egzystencije
cztowieka (LF 3), aby poméc mu odrézni¢ dobro od
zta, zwlaszcza w epoce, takiej jak wspotezesna, w keo-
rej wierzenie jest przeciwier'lstwem poszukiwania,
a wiare postrzega si¢ jako ztudzenie, skok w pustke,
keéry uniemozliwia cztowiekowi wolnosé; po drugie
LF wraca do soborowego nauczana — wasnie w kon-
tekscie Roku Wiary jest ona publikowana: ,Rok
Wiary — pisze Papiez — rozpoczat si¢ w 50. rocznicg
otwarcia Soboru Watykanskiego II. Ta zbieznos¢
pozwala nam dostrzec, ze Vaticanum I byt Soborem
o wierze, poniewaz wezwal nas, aby$my w centrum
naszego zycia koscielnego i osobistego postawili
prymat Boga w Chrystusie”

Wiara bowiem nie jest przesadzona, ale jest
darem Boga, ktéry nalezy pielegnowad i umac-
niaé®. ,,Kto wierzy, ten widzi” (LF 1), pisze Papiez,
poniewaz $wiatto wiary pochodzi od Boga i jest
w stanie o$wietli¢ calg egzystencje cztowicka: wy-
plywa z przesziosci, z pamigci o zyciu Jezusa, ale
pochodzi réwniez z przysztosci, poniewaz otwiera
przed nami wielkie horyzonty.

Jednym z waznych elementdw, ktdry w pewien
sposdb podsumowuje dokument, jest stwierdzenie:
wiara jest przede wszystkim historia, ktéra jest opo-
wiadana i przekazywana we wspélnocie. Ta afirmacja
towarzyszy rozwojowi calej encykliki i jest waznym
kluczem podsumowujacym jej przestanie (Morosini,
2014, s. 13). W tej perspektywie pierwszy rozdzial
(LF 8-22), zatytulowany Uwierzylismy w mitos¢
(1] 4, 16), keéry odwoluje si¢ przede wszystkim do

postaci Abrahama, ma znaczenie fundamentalne:

2 Papa Francesco. Ecco I'enciclica “Lumen fidei” «La fede illumina 'esistenza», (2013), Avvenire. 5 lipca. https://www.avvenire.it/
papa/pagine/enciclica-papa-francesco-lumen-fidei (dostep: 5.06.2023).

3 Tamze.
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opowiedziana historia stanowi primum wiary w po-
rzadku logicznym i czasowym, poniewaz wiara jest
przekazywana w ramach wspélnoty, ktéra opowiada
t¢ histori¢, w ktdrg uwierzyla i w kedrej rozpoznaje
przyczyng swojej rzeczywistosci jako wspélnoty.
Natomiast dziatanie Boga, ktéry daje nam wiare, jest
ontologicznym primum, poniewaz tylko On moze
uzdolni¢ nas, poprzez dzialanie Ducha, do uwierzenia
Mu (Morosini, 2014, s. 14). Pierwszy rozdziat kta-
dzie biblijne fundamenty pod temat wiary, ukazujac
doktadnie droge wiary od Abrahama przez Izrael,
aby dotrze¢ do pelni objawienia, jaka jest Chrystus.
Na koniec podkreslasig, ze ,istnienie wierzace staje
si¢ istnieniem cklezjalnym” (LG 22), poniewaz wiara
jest wyznawana w ciele Kosciola, jako ,konkretnej
komunii wierzacych” (LG 22). Chrzescijanie sa
»jednym’, nie tracac swojej odrebnosci, a w stuzbie
innym kazdy zyskuje swoja istotg. Dlatego ,wiara
nie jest sprawa prywatna, indywidualistycznym po-
jeciem, subiektywna opinig” (LG 22), ale rodzi si¢ ze
stuchania i jest przeznaczona do wypowiadania si¢
i staje si¢ gloszeniem. W drugim rozdziale (n 23-36):
Jesli nie uwierzycie, nie zrozumiecie (12 7, 9), Papiez
ukazuje $cisly zwigzek migdzy wiarg i prawda, god-
ng zaufania prawda Boga, Jego wierng obecnoscia
w historii. ,Wiara bez prawdy nie zbawia — pisze
Papiez — pozostaje pigkng bajka, projekcja naszych
pragnien szczgscia” (LF 24). I dzi$, wobec ,kryzysu
prawdy, w ktérym zyjemy” (LF 25), bardziej niz
kiedykolwick konieczne jest przypomnienie tego
zwiazku, poniewaz wspélezesna kultura ma tendencje
do przyjmowania jedynie prawdy technologii, tego,
co czlowick jest w stanie skonstruowaé i zmierzy¢ za
pomoca nauki albo prawd indywidualnych waznych
tylko dla jednostki, a nie w shuzbie dobra wspélnego.
Z podejrzliwoscia patrzy si¢ na ,wielka prawde, praw-
dg, ktdra wyjasnia cale zycie osobiste i spofeczne” (LF
25), bo kojarzy si¢ ona mylnie z prawdami, ktérych
domagaly si¢ dwudziestowieczne totalitaryzmy.
Pociaga to jednak za sobg ,wielkie zapomnienie
wspdlczesnego $wiata” (LF 25), ktdry — na rzecz rela-
tywizmu i w obawie przed fanatyzmem - zapomina

o pytaniu o prawde, o pochodzenie wszystkiego,

o pytaniu o Boga. W tym momencie papiez otwiera
szeroka refleksje na temat dialogu miedzy wiarg
arozumem, w ktérym wida¢ reke Benedykta XVI, na
temat prawdy w dzisiejszym $wiecie, w kedrym czgsto
redukuje si¢ ja do ,,subiektywnej autentycznosci”
(LF 34), poniewaz prawda powszechna budzi l¢k,
utozsamia si¢ ja z nieprzejednanym narzucaniem
totalitaryzméw. Jesli natomiast prawda jest prawda
miltosci Boga, to nie narzuca si¢ przemoca, nie miaz-
dzy jednostki. Dlatego wiara nie jest bezkompromi-
sowa, wierzacy nie jest arogancki. Przeciwnie, prawda
czyni czlowicka pokornym i prowadzi do szacunku
dla innych i wspétzycia. Wynika z tego, ze wiara
prowadzi do dialogu we wszystkich dziedzinach:
w dziedzinie nauki, poniewaz budzi zmyst krytyczny
i poszerza horyzonty rozumu, zapraszajac do spoj-
rzenia z podziwem na Stworzenie; w konfrontacji
miedzyreligijnej, gdzie chrzescijanstwo oferuje swoj
whasny wktad; w dialogu z niewierzacymi, kt6rzy
nie przestaja szuka¢, kedrzy ,starajg si¢ postgpowad
tak, jakby Bog istnial” (LF 35), poniewaz ,Bdg jest
swietlisty i moze by¢ znaleziony takze przez tych,
ktérzy szukaja go szczerym sercem” (LF 35). Teologia
jest uczestnictwem w poznaniu siebie przez Boga;
wynika z tego, ze musi by¢ w stuzbie wiary chrzescijan
i ze Magisterium Ko$ciofa nie jest ograniczeniem
wolnosci teologicznej, ale raczej jej elementem kon-
stytutywnym, poniewaz zapewnia kontakt z pier-
wotnym zrédlem, ze Stowem Chrystusa®. Rozdzial
trzeci (n 37-49) nosi tytul: Przekazuje wam to, co
otrzgymatem (1 Kor 15, 3). Caly rozdziat skupia si¢
na znaczeniu ewangelizacji: ci, kedrzy otworzyli si¢
na mito$¢ Boga, nie moga zatrzymac¢ tego daru dla
siebie, pisze Papiez. Swiatlo Jezusa jasnieje na obliczu
chrzescijan i tak si¢ rozprzestrzenia, jest przekazywane
w formie kontaktu, jak plomien, ktéry si¢ rozpala
od innego plomienia, i przechodzi z pokolenia na
pokolenie, poprzez nieprzerwany tancuch swiadkéw
wiary. Pociaga to za sobg zwigzek migdzy wiarg a pa-
miecia, poniewaz mitos¢ Boga utrzymuje wszystkie
czasy w jednosci i czyni nas wspélczesnymi Jezusowi.
Co wigcej, staje si¢ ,niemozliwe wierzyé¢ samemu”

(LF 39), poniewaz wiara nie jest ,,opcja indywidu-

4 Papa Francesco. Ecco I'enciclica “Lumen fidei” «La fede illumina I'esistenza», (2013), Avvenire. 5 lipca. https://www.avvenire.it/
papa/pagine/enciclica-papa-francesco-lumen-fidei (dostep: 5.06.2023)..
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alng” (LF 39), ale otwiera ,,ja” na ,my” i zawsze ma
miejsce ,w komunii Koéciota”. Z tego powodu ,.ten,
kto wierzy, nigdy nie jest sam” (LF 39): poniewaz
odkrywa, ze przestrzenie jego »ja~ powickszaja si¢
i generuja nowe relacje, ktére wzbogacajg zycie.
Istnicje jednak ,,szczegdlny srodek” (LF 40), dzigki
ktéremu wiara moze by¢ przekazywana: sg nim sakra-
menty, w ktérych przekazuje si¢ ,,pamig¢é weielong”™
W drugiej czesci trzeciego rozdziatu, sakramenty
chrztu i Eucharystii s3 analizowane w tym sensie’.
Rozdzial czwarty (n 50-60) nosi tytul: Bdg przygo-
towuje dla nich miasto (Hebr 11, 16). Rozdziat ten
wyjasnia zwigzek miedzy wiarg a dobrem wspSlnym,
ktére prowadzi do powstania miejsca, gdzie cztowick
moze zamieszkad razem z innymi. Jest to najbardziej
spoleczna i bergoglianska cz¢$¢ encykliki: wiara, keéra
rodzi si¢ z mito$ci Boga, wzmacnia wigzi miedzy
ludZmi i jest w konkretnej stuzbie sprawiedliwosci,
prawa i pokoju. Dlatego nie dystansuje $wiata i nie
jest obca konkretnemu zaangazowaniu wspétcze-
snego czlowieka. Przeciwnie: bez ufnej mitosci Boga
jednos¢ migdzy ludzmi opierataby si¢ jedynie na
uzytecznosci, interesie lub strachu. Wiara natomiast
chwyta ostateczny fundament ludzkich relacji, ich
ostateczne przeznaczenie w Bogu i oddaje je w stuzbe
dobra wspdlnego. Wiara ,jest dobrem wszystkich,
dobrem wspSlnym” (LF 51); nie stuzy budowaniu
jedynie zycia pozagrobowego, ale pomaga budowac¢
nasze spoleczenistwa, aby szly ku przyszloéci pelnej
nadziei. Encyklika zajmuje si¢ nastepnie obszarami
rozswietlonymi przez wiarg: przede wszystkim rodzi-
ng opartg na malzenistwie, rozumianym jako trwaly
zwigzek mezczyzny i kobiety. Nastepnie mlodziez:
tutaj Papiez wspomina Swiatowe Dni Mlodziezy,
podczas ktérych miodzi ludzie okazujg ,rados¢ wiary”
(LF 51) i zobowiazanie do zycia nig w spos6b zde-
cydowany i wielkoduszny. Kolejnym obszarem jest
przyroda: wiara pomaga nam j3 szanowac, znalez¢
modele rozwoju, ktére nie opierajg si¢ jedynie na
uzytecznosci lub zysku, ale ktdre uznaja stworzenie
za dar” (LF 55); uczy nas rozpoznawaé sprawiedli-
we formy rzadéw, w kedrych wladza pochodzi od

Boga i stuzy dobru wspdlnemu; daje nam mozliwos¢é

przebaczenia, ktére prowadzi do przezwycigzenia
konfliktéw. Innym obszarem o$wietlonym przez
wiare jest obszar cierpienia i $mierci: chrzescijanin
wie, ze cierpienie nie moze by¢ wyeliminowane, ale
moze otrzymac sens, moze sta¢ si¢ powierzeniem
w rece Boga, ktory nigdy nas nie opuszcza i w ten
sposob by¢ ,etapem wzrostu w wierze” (LF 56).
Czlowickowi, ktory cierpi, Bég nie daje rozumo-
wania, ktére wszystko wyjasnia, ale oferuje swoja
obecnos¢, ktéra towarzyszy, ktdra otwiera przejécie
$wiatla w ciemnosci. W tym sensie wiara taczy si¢
z nadzieja. Na zakoriczenie LF Papiez zaprasza nas
do spojrzenia na Maryje, ,doskonalg ikong” (LF 58)
wiary, poniewaz jako Matka Jezusa poczeta ,,wiare

71

irado$¢” (LF 58). Do Niej Papiez wznosi swojg mo-
dlitwe, aby pomagata wierze czfowieka, przypominata
nam, ze ci, ktdrzy wierza, nigdy nie sa sami, i uczyta

nas patrze¢ oczami Jezusa‘.

Zakonczenie

Ten zwigzly ekskurs przez LF ukazuje nam wzorcowa
jedno$¢ intencji obu Papiezy, ktérzy pomimo wy-
wodzenia si¢ z réznych doswiadczen teologicznych
i egzystencjalnych, jak zostato wykazane, odnajduja si¢
w tym dokumencie i proponuja jednoczace przesta-
nie, ktére obejmuje z jednej strony jasna analize akeu
wiary, aby wykaza¢ jego racjonalnos¢ i koniecznosé,
aby w pelni by¢ cztowiekiem o wyraznej inspiracji
Ratzingera, a z drugiej strony praktycznos¢ wiary i jej
wplyw na dzisiejsze obszary zycia i spoteczenstwa
o zdecydowanie bardziej bergoglinskiej inspiracji.
W LF nie jest jeszcze w pelni obecny program duszpa-
sterski papieza Franciszka, ktory wyrazi w adhortacji
apostolskiej Evangelii gaudium (dalej: EG) opu-
blikowanej w 2013 roku. Znajdujemy tu zdecydo-
wanie ambitny program oparty na duszpasterskim
i misyjnym nawrdceniu Kosciola oraz potrzebie
pojécia na nie tylko geograficzne, ale i egzystencjalne
peryferie dzisiejszego $wiata. W tym programie, jak
przypomina Kasper, ,,réznice sq wyrazne-rdznice

nie w wierze, ale z pewnoscig w stylu, podejsciu

5 Papa Francesco. Ecco I'enciclica “Lumen fidei” «La fede illumina I'esistenza», (2013), Avvenire. 5 lipca. https://www.avvenire.it/
papa/pagine/enciclica-papa-francesco-lumen-fidei (dostep: 5.06.2023)..

6 Tamze.
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metodologicznym i roztozonych akcentach” (Kasper,
2015, 5. 20). Poprzez EG Franciszek przekazat nam
caly skarb teologii pastoralnej Ameryki Eacinskiej,
proponujac go Ko$ciotowi powszechnemu. Ewangelia
jest zaproponowana na nowo jako ,rado$¢, ktéra
wypelnia serce i cale Zycie tych, kedrzy spotykaja
Jezusa” (EG 1), spotkanie estetyczne, ktére pobudza
nas do nawrdcenia i misji. I wlasnie dlatego lepiej
jest mie¢ ,Ko$ciol zraniony i brudny, na ulicach, niz
Kosciot bedacy wiezniem samego siebie”. Nie bojmy
sie, przypomina EG, ,,niepokoic si¢ tym, ze tak wielu
braci i sidstr zyje bez przyjazni Chrystusa” (EG 49).
Ponadto latynoamerykanska perspektywa kosciel-
na wzbogaca nasz europejski sposéb przezywania
chrzescijanistwa, przypominajac nam, ze Kosciot
jest soba i w pelni wypetnia swoja misje, ,gdy jest
ubogi i dla ubogich, odwaznie potepiajac obecny
niesprawiedliwy system ekonomiczny u jego korze-
ni” (EG 59). Jak méwitl Jan Pawet I1, Koscidl ,,nie
moze i nie powinien pozostawa¢ na uboczu w walce
o sprawiedliwo$¢” (EG 183). Wreszcie, przypomina
Franciszek, w relacji ze $wiatem chrzescijanin zawsze
daje powody swojej nadziei, ale nie jako wrég, ktory
wskazuje palcem i potgpia (EG 271). Dla Franciszka,
duszpasterza pochodzacego z Kosciola ubogiego, ale
pelnego autentycznej religijnos’ci, »POZOstaje jasne,
ze Jezus Chrystus nie chce nas jako ksiazat, kt6rzy
patrza na ludzi z géry, ale jako mezczyzn i kobiety
zludu”. To, powtarza Papiez, ,,nie jest opinia Papieza
ani opcja duszpasterska wéréd innych mozliwych; sa
to wskazania Stowa Bozego tak jasne, bezposrednie

i oczywiste, ze nie potrzebujg interpretacji, ktére
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