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Abstrakt: Refleksja nad mitoscig caritas i jej zwigzku z madroscia wymaga zrozumienia i poznania istoty miloéci chrzescijanskiej,
dlatego w artykule podjeto analize mitoci caritas w perspektywie milosci w ogdle i jej tacznosci z innymi darami, szczegdlnie z darem
madrosci. Aby w pelni zaakceptowad i realizowaé milosé caritas trzeba najpierw poznaé¢ prawde o czlowicku, ktéry zostal stworzony
na obraz Jedynego Boga, na obraz calej Tréjcy Swigtej. Poznanie tozsamo$ci czlowicka, jak twierdzi Tomasz, to uswiadomienie sobie
jego powotania do przyjazni z Bogiem, do bycia przyjacielem Boga (Gatuszka, 2021, s. 82). Dojécie do istoty milodci caritas i jej niero-
zerwalnego zwiazku z madroécia wymagalo podjecia refleksji nad sensem jednej z cndt teologalnych — cnoty milosci. Poniewaz cnoty
teologalne s3 Bozym obdarowaniem czlowicka, konieczne bylo tez przyblizenie daréw Ducha Swictego, aby wskazaé na istote i petnie
miloci caritas i jej odniesienia do Boga i ludzi. Do tego celu wykorzystano mys] Swietego Tomasza z Akwinu, ktéra wydaje si¢ by¢ coraz
bardziej aktualna i budzaca coraz szersze zainteresowanie wéréd ludzi poszukujacych prawdy i milosci. Milto$¢ caritas jest pigkna, bo
polega na kochaniu w Bogu i z Bogiem réwniez innego czlowicka, nickoniecznie tego obdarzonego uczuciem czy sympatia, ale kazdego.
Taka miloé¢ moze by¢ urzeczywistniona tylko w dazeniu do intymnego spotkania z Bogiem. Podjeta analiza znanych tekstéw Swietego
Tomasza pozwolita potwierdzi¢ postawiong tezg o zwiazku milosci z madroscia. Mitosé jest zasada wszystkich cnét i zrédtem ludzkiego
dzialania. Milos¢ poteguje madrosé, sama sobie stwarzajac t¢ pomoc. Mito$¢ w najwyzszym stopniu przejawia si¢ w madrosci. Prawdziwe
zjednoczenie mitosci i madrosci owocuje kontemplacja, ktdra jest wynikiem wspdlpracy intelekeu i woli.

Stowa kluczowe: cnota, dar, madros¢, milo$é, mitosé caritas

Abstract: Reflection on charity (caritas) and its relationship with wisdom requires an understanding and knowledge of the essence of
Christian love; therefore, this paper presents an analysis of charity in the perspective of love in general and its connection with other
gifts, especially the gift of wisdom. In order to fully accept and realise charity, one must first know the truth about man, who was created
in the image of the One God, in the image of the whole Holy Trinity. The identity of man, according to Thomas, can only be recognised
through the awareness of man’s vocation to friendship with God, to be a friend of God (Galuszka, 2021, p. 82). Arriving at the essence
of charity and its inseparable connection with wisdom required a reflection on the meaning of one of the theological virtues — the
virtue of love. Since the theological virtues are God’s endowment to man, it was also necessary to mention the gifts of the Holy Ghost
in order to indicate the essence and fullness of charity and its relation to God and people. For this purpose, the reflections of Saint
Thomas Aquinas were drawn upon, which seem to be increasingly relevant and interesting to people in search of truth and love. Charity
is beautiful because it consists in loving another human being — not necessarily the one endowed with affection or sympathy — in God
and with God. Such love can only be realised in an intimate encounter with God. The analysis of the texts of St. Thomas allowed us to
confirm the thesis on the relationship between love and wisdom. Love is the principle of all virtues and the source of human action.
Love enhances wisdom, creating it for itself. Love manifests itself to the highest degree in wisdom. The true union of love and wisdom
bears fruit in the form of contemplation, which is the result of the cooperation of intellect and will.

Keywords: virtue, gift, wisdom, love charity

Wstep noéci z innymi darami, w tym szczegélnie z darem

madro$ci. Omawiany temat zostat opracowany na
W refleksji nad najwyzszym poziomem mitosci — mi- podstawie mysli Swigtego Tomasza z Akwinu, bazujac
to$ci caritas i jej zwiazkiem z darem madrodci — wazne przede wszystkim na Summa teologiae. Podstawowa
staje si¢ zrozumienie i poznanie istoty mito$ci chrze- opcja zycia chrzescijanina to uwierzy¢ mitosci Boga.
Scijaniskiej w perspektywie mitosci w ogéle i w tacz- Stowa z Ewangelii wg $w. Jana sa gwarancja milosci
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caritas: ,JTak Bég umitowal $wiat, ze Syna Jednoro-
dzonego dal, aby kazdy, kto w niego wierzy, miat
zycie wieczne” (J, 4-16). Zadaniem chrzescijanina
jest uzna¢ milo$¢ jako swoja gléwng zasade, jako
forme ksztalttujaca cnoty, motor i korzen catego
zycia nadprzyrodzonego (Przanowski, 2018, s.217).
Caritas to kluczowe stowo w Nowym Testamencie,
okreslajace tozsamo$¢ pierwszych chrzescijan. Pozna-
nie istoty milo$ci caritas jest utrudniane wptywami
silnych pradéw materialistycznych i sentymentalizmu
oraz przedstawianiem jej czesto tylko w wymiarze
przyrodzonym. Brak rozréznienia w ludzkiej psy-
chice czynnosci woli na poziomie umystowym od
podobnych im efektdw na poziomie uczuciowym
bardzo dezorientuje i utrudnia poznanie istoty samej
miloéci. Milos¢ w ujeciu psychologicznym zaczeta
by¢ sprowadzana do poziomu czysto uczuciowego
(cielesnego), a oceniana wedlug wyzszej milosci
duchowej (Woroniecki, 2013, s. 195). Odrdznienie
milosci zmystowej od duchowe;j nie jest fatwe, gdyz
pomiedzy tymi zjawiskami istnieje wiele podobienstw
i wspolnych czynnikéw, keére niejednokrotnie sie
przenikaja. Nie jest mozliwe zobaczenie sensu i istoty
mitosci caritas bez jej analizy filozoficzno-teologicz-
nej. Taka perspektywa zostala przedstawiona w mysli
$w. Tomasza z Akwinu i celem tej pracy jest proba
jej odczytania. Aby jasno zobaczy¢ réznicg migdzy
miloscia uczuciowa a duchows, zaproponowano
w artykule refleksj¢ nad pelnia mitosci chrzedcijan-
skiej, czyli nad nadprzyrodzona przyjaznia z Bogiem
w Duchu Swigtym zwang mitoscia carizas. Poznanie,
czym jest Boza milo$¢ i co to sg dary Ducha Swigtego,
szczeg6lnie dar madrosci, prowadzi do przyjecia
i praktykowania prawdziwej milosci chrzescijanskiej.

Zdecydowano si¢ na kolejno$¢ rozwazan, ktora
pozwoli uporzadkowa¢ myslenie o mitoéci jako ta-
kiej, jej odmianach, rodzajach i mozliwie najtrafniej
scharakteryzowa¢ mysl $w. Tomasza o mitosci caritas.
Punktem wyjécia jest cnota miltosci i jej sens, dalej
podjeto rozwazania o darach Ducha Swictego, aby
dojs¢ do analizy samej milosci caritas i scharakee-
ryzowac jej cechy w odniesieniu do Boga i ludzi.
Wazne dla chrzescijanina jest potwierdzenie przeko-
nania Tomasza o tym, ze mitos¢ jest zasada i Zrodlem
wszystkich cn6t i pierwsza przyczyna wszystkiego, co

czlowiek robi, a wigc jej zwiazku z darem madrosci.

1. O uczuciu i cnocie milosci

1.1. O milosci w niej samej i whadzach duszy

potentiae animae

Terminy zwigzane z miloscig zawsze stanowily trudny
temat, gdyz poza takimi dziedzinami nauki jak filo-
zofia, teologia i szeroko pojeta literatura, stownictwo
dotyczace mitosci bylo stosowane w powszechnym
uzyciu, w réznych czasach i srodowiskach. U $w. To-
masza mifoscig jest przylgniecie bytu do dobra. Do-
brem jakiejkolwick rzeczy jest jej cel, a celem mito-
§ci caritas jest nadprzyrodzona przyjazn z Bogiem,
ukierunkowanie na Dobro Najwyzsze (Sw. Tomasz
z Akwinu, 2000, s. 131). Tomasz definiuje mitosé
ogolnie i przedstawia ja jako principium dazenia
do dobra, czyli wedlug niego mitos¢ jest po prostu
upodobaniem w dobru (Sth, I-1I, q. 24, a. 2, co).
Wedtug niego samo dobro, do ktérego si¢ dazy jest
przyczyna milosci. Mitos¢ polega wiec na pewne;j
przemianie wladzy pozadania pod wplywem samego
przedmiotu pozadania. Przedmiot pozadania, jako
dobro, jest przyczyna jego ukochania (Sth, I-II,
g- 26, 2.2, co). W konsekwencji dobro, jakie stanowi
przedmiot, staje si¢ przyczyna mitosci, gdyz to ono
sktania do pragnien i sprawia rados¢ i zadowolenie
(Sth, I-11, g. 25, . 2, co).

Woroniecki wylicza trzy moznosci ustosunkowa-
nia si¢ do dobra i trzy nastawienia do przeciwnego
mu zta. Dzieli poped na zasadniczy i zdobywezy, do

zasadniczego przyporzadkowuje moznosci:

1. milos¢ — nienawis¢,
2. pozadanie — odrazg,
3. zadowolenie — smutek (Woroniecki, 2013, s. 196).

Nieobecno$¢ dobra powoduje pragnienie posiadania
go, zaspokojenie tym dobrem wienczy przyjem-
no$¢, zadowolenie, rozkosz. Pozadanie (pragnienic)
lub spelnienie poprzedza zawsze ustosunkowanie
zasadnicze, ktére Tomasz nazywa upodobaniem.
Ustosunkowanie si¢ uczuciowosci czy woli do jakiego$
przedmiotu jest zZrédlem wszystkich uczué i afektéw
woli jako podstawy. Wazne u Tomasza jest podejscie
antropologiczne, hierarchi¢ mitosci przedstawia na

tle organizacji bytu ludzkiego. Akwinata, umiejetnie

2 | KwaRTALNIK NAUKOWY FIDES ET RATIO 1(49)2022



Mitos¢ caritas i jej zwigzek z madrosciq wedtug Swigtego Tomasza z Akwinu

korzystajac z koncepcji Arystotelesa i inspiracji Au-
gustyna, ,ukazuje osobe ludzka jako jednos¢ duszy
i ciata, zgodnie z religijnym pogladem na osobe, ktéra
jest nakierowana na wieczne zycie” (Shanley, 2017).
Trzeba zaznaczy¢, ze cztowick nie ma w sobie pelni
bytu i dlatego nie moze zaspokoi¢ swoich pragnien
sam z siebie. Spelnienia szuka w $wiecie w réznych
wymiarach: materialnym, zmystowym, umystowym,
poznawczym. W szukajacym rodza si¢ upodobania na
skutek réznych przedmiotdw i pozadania posiadania
ich (tamze, s. 198). ,,Milos¢ jest przejawem psychicz-
nej wladzy pozadawczej, gdyz dobro jest przedmiotem
obojga” (Sth, I-1I, q. 26, a. 1, co). Stad mozna méwié
o zréznicowaniu mito$ci wedtug réznicy pozadan.
Duch ludzki charakteryzuje si¢ mozliwo$ciami do
gatunkowo réznych czynnosci (tzw. potentiae animae

lub wladze psychiczne). Akwinata wylicza ich pig¢:

1. wladze wegetatywne, ktére zapewniaja funkcje
fizjologiczne (odzywianie, wzrost, rozmnazanie);

2. mozliwo$¢ zmiany miejsca w przestrzeni;

3. zdolnos¢ do poznania zmystowego — a. za pomoca
zmystéw zewnetrznych (wzrok, stuch, smak,
wech, zespdt zmystéw zwigzanych z dotykiem
(cieplo, zimno, réwnowaga, nacisk itd.), b. za
pomocg czterech zmystéw wewnetrznych (zmyst
wsp6lny, pamigé, wyobraznia i zmyst oceny);

4. wladze poznania umystowego, czyli rozum;

5. zdolnosci pozadawcze (u Tomasza appetitus).

Sposréd tych whadz do dalszej analizy mitosci nie-
zb¢dne bedzie omdéwienie zmystu pozadania. Zdol-
noéci pozadawcze Tomasz dzieli na trzy kategorie:
Pozadanie z natury, przyrodzone naturalne (ap-
petitus naturalis), nie wynika z poznania samego bytu
pozad ajacego, ale z natury. Byt w sposéb naturalny
pozada tego, co odpowiada jego naturze. Podstawa
dazenia do celu (mitosci) jest wspSinaturalnogé
pozadajacego przedmiotu, do ktdrego si¢ zmierza.
W tekstach Tomasza mozna znalez¢ sze$¢ cech cha-

rakteryzujacych pozadanie naturalne:

1. Pozadanie naturalne nie jest osobng wladza duszy
oddzielong od innych (Sth, I, q. 6, 2.1, ad. 2),

2. Kazda wladza duszy w sposéb naturalny pozada
odpowiedniego dla siebie przedmiotu (Sth, I,
q-78,a.1,ad. 2.),

3. Pozadanie naturalne jest nieusuwalne (Sth, I,
q- 83,a. 1,ad. 5., Sth, II-11, q. 148, a. 1, ad. 3),

4. Pozadanie naturalne nie stucha nakazéw rozumu
(Sth, L, q. 83,2. 1,ad. 5),

5. Dazy ono zawsze tylko do dobra istniejacego
w rzeczy (Sth, I-1L, q. 8, a. 1, co),

6. Pozadanie naturalne nadane jest bytom przez

Stwérce natury (Sth, I, q. 6, a. 1).

Wedtug tej charakterystyki mozna powiedzie¢ o po-
zadaniu naturalnym, ze jest jakby istota bytu ujeta
jako pryncypium jego dziatania. Pozadanie naturalne
stuzy najbardziej podstawowemu dobru bytu, czyli
zachowaniu zycia jednostkowego i gatunkowego
(Sth, I-11, g. 28, a. 1).

Pozadanie zmyslowe, nazywane tez uczuciem
milodci (appetitus sensitivus), wynika z poznania
samego pozadajacego i wynika z koniecznosci, a nie
zwolnego wyboru. Taki poped charakteryzuje zwie-
rz¢ta, natomiast u ludzi uczestniczy w dobrowolnosci
i ma miejsce w zaleznosci od postuszenistwa rozumowi.
Podmiotem mitosci zmystowej jest poped zasadniczy.

Pozadanie rozumowe lub intelektualne, czyli wola
(appetitus intellectualis seuw voluntas) wynika z po-
znania pozadajacego wedtug jego wolnego wyboru.
Wola jest podmiotem mitosci umystowe;.

W kazdym z tych trzech rodzajéw pozadania
milo$cig nazywa si¢ to, co jest przyczyna ruchu da-
zacego do ukochanego celu (Sth I-11, q. 26, 2. 1, co).

W dalszej czesci artykulu uwypuklone zostanie
pozadanie umystowe, gdyz ono jest osadzone w woli
i prowadzi do milosci caritas i Ducha Swigtego.
Przy okazji milosci amor bedzie tez koniecznosé

wspomnienia o pozadaniu zmystowym'.

1 U Tomasza poped zmystowy (appetitus sensitivus) moze by¢ dwojaki: 1. Vis concupiscibilis - wtadza pozadliwa zwana takze
Lpopedem do przyjemnosci”, ktéra odnosi sie do dobra lub zta poznanego za pomocg zmystéw w sposodb bezwzgledny, bez
odnoszenia sie do trudu. W tym popedzie uczucia sg podstawa przyporzadkowania do wtadzy psychicznej. 2. Vis irascibilis
- witadza gniewliwa odnoszaca sie wtasnie do trudu. Gniew i namietno$¢ stanowia podstawe przyporzadkowania do wtadzy

psychicznej (passiones) - Sth I-ll, Wstep.
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1.2. O réinych odmianach mitosci

Zrdznicowanic pozadan przedstawione w poprzed-
nim rozdziale pozwala na przyporzadkowanie odpo-

wiednich rodzajéw mitosci.

Mitos¢ naturalna (przyrodzona) cechuje wszyst-
kie byty i jest inklinacja do wlasciwego dobra.
Zaréwno ludzka uczuciowo$é, jak i duchowos¢
zwigzane s3 z wolg.

Mito$¢ zmystowa zawiera si¢ w pozadaniu zmy-
stowym i z nim si¢ uzgadnia.

Mitoé¢ intelektualna (umystowa) miesci si¢ w po-

zadaniu intelektualnym.

Swigty Tomasz przedstawia porzadek mitosci wyni-
kajacy z faktu, ze wszystko, co ma poczatek, zmierza
do konca w okreslonym porzadku oraz przedstawia
jej podzial, kierujac si¢ réznymi uwarunkowaniami.
Moéwiac o porzadku wymienia mito$¢ szacunkowa,
ktérej nadaje pierwszenstwo, i mito$¢ uczuciows,
ktéra jest mocniejsza. Tomasz méwi tez o mitosci
ujmowanej ogolnie, podajac podzial na milo$¢ rozu-
mowa, zwierzeca i wrodzona (naturalng) (Sth, I-11,
g. 28, a. 6). Termin milo$¢ obejmuje wigc szeroki
zakres znaczeniowy. Tomasz porzadkuje rowniez
zakresy nadrzednosci i podrz¢dnosci gatunkéw mi-
tosci oraz nadaje nazwy poszczegélnym rodzajom
milosci, rozrdzniajac cztery, sa to: milos¢ — lubienie
z czasownikiem lubi¢, mito$¢ — kochanie z czasow-
nikiem kocha¢, mito$¢ caritas z czasownikiem mito-
wad i przyjazn (amicita). Andrzejuk (2012, s. 267)
przedstawil Tomaszowe poziomy milo$ci w nastgpu-
jacym porzadku, z komentarzami dookre$lajacymi

rozumienie tacinskiego nazewnictwa:

amor jako pozadanie,

dilectio jako wybor,

amicita jako przyjazn,

caritas jako mitowanie czego$ wyzszego, dosko-

nalszego, cennego,

caritas Dei jako mitos¢ Boga. Tomasz okresla ja
jako rodzaj przyjazni czlowieka z Bogiem, ktory

jest wlaczony do amicita.

Amor o najszerszym zasiegu zawiera w sobie i caritas,
iamicita, i dilectio. Akty tych milosci Tomasz nazywa
amare (kocham). Wskazuje tez na dilectio jako $wia-
domy wybdr bytéw osobowych, ktére obejmuje swym
zakresem rowniez przyjazi. Amor wige obejmuje
milo$¢ na wszystkich poziomach pozadania, nato-
miast pozostale rodzaje milosci dotycza wytacznie
milosci osobowe;.

Tomasz méwi o czterech wymiarach mitosci
(Sth, I-11, q. 26, a. 3, co). Zaczyna od amor (milosci
lubienia) jako o passio’; u niego ten rodzaj mitosci
ma szerokie znaczenie, miesci si¢ w niej nie tylko
szeroko rozumiana milo$¢, ale wszelkie upodobanie
w poznawalnym dobru czy sklonno$¢ do rzeczy,
ktére jej odpowiadaja. Amor to czynno$é popedu
zasadniczego w sferze zmystowej. Mito$¢ lubienie
jest wspdlna miloscia dla mitosci kochania i mitosci
caritas. Amor/Eros obejmuje dilectio, caritas i amicita,
ale odwrotnie juz nie. Lubienie ma bardzo szeroki
zakres, ukochanie i milo$¢ nalezg tez do lubienia.
Ukochanie dodaje do lubienia ide¢ uprzedniego
wyboru, dlatego Tomasz nie kwalifikuje ukochania
do popedu zasadniczego, ale sytuuje go w woli istot
rozumnych. Umitowanie dodaje do ukochania pewna
doskonatos¢, w miarg jak to, co jest kochane, jest tez
i cenione, zgodnie ze zrédlostowem mitos¢ caritas
od carus, znaczy drogi. Ukochanie i umitowanie sa
czynno$ciami umystowymi wladzy pozadawczej,
w tym znaczeniu umilowanie mozna uzna¢ za toz-
same z ukochaniem.

Akwinata wyréznia cztery dobra godne milosci
(diligibilia) i odkrywa ich hierarchi¢ — Bég, dusza,
blizni i ciato. Zycie cielesne jest zaraz po duszy, czyli
czyms$ najcenniejszym w zyciu ziemskim czlowieka
(Przanowski, 2018, 5. 197). Zawilosci w wyjasnieniu
rozumienia rodzajéw mitosci przez Tomasza mozna
wyjasnié, trzymajac si¢ porzadku przedstawianych
przez niego charakterystyk tych milosci i zaleznosci

miedzy nimi.

2 Passio jest ttumaczona zaréwno jako namietnos¢ lub zadza, jak i uczucie zwigzane z jakim$ czuciem, czyli procesem fizjolog-

icznym.
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Mito$¢ kochanie (dilectio) nie sytuuje si¢ w po-
zadliwosci, lecz w woli i dotyczy wylacznie natury
rozumnej. Dilectio jako milo$¢ rozumna nie jest przez
Tomasza omawiana osobno, ale konkretyzowana
w postaci przyjazni i mito$ci caritas. Mozna jednak na
podstawie Tomaszowych refleksji scharakteryzowa¢
dilectio. Tomasz wiaze etymologie dilectio z deligere
— wybieral. Dilectio, czyli inaczej kochaé z wyboru,
moze wigc zaistnie¢ tylko migdzy bytami rozumnymi.
Dokonywanie wyboru zwigzane jest z wola. Z mi-
loscia dilectio wiaze si¢ u Tomasza temat aktéw woli
analogicznych do uczu¢ (Andrzejuk, 2012, 5. 279).

W rozwazaniach na temat milo$ci mitowania
Tomasz wiaze sprawno$¢ przyjazni (amicita) z ak-
tami milosci amor i dilectio. Milo$¢ milowanie,
ktéra mozna uznaé zaréwno za ake, jak i cnote
mitoéci, dodaje do mitosci lubienia jako pewna
doskonato$¢ mitoscei, skierowana do przedmiotu
bardzo wysoko cenionego, drogiego — carus. Stad
tez nazwa tego rodzaju mitosci. Mito$¢ carizas bedzie
obszerniej przedstawiona w nastepnych rozdziatach,
poniewaz jest to rodzaj mitosci szerzej omawiany
w pracy. Natomiast méwiac o przyjazni (amicita)
w drugiej cze$ci Summy, Tomasz miat juz glebiej
przeanalizowana nauke Arystotelesa o przyjazni,
niz w czasie pisania Komentarza do sentencji Pio-
tra Lombarda, dzicki nowemu przektadowi Ezyki.
Arystoteles w Etyce Nikomachejskiej (Woroniecki,
2013, s. 206) wymienil trzy warunki prawdziwej
przyjazni: mito$¢ zyczliwa, wzajemno$é, wspdlnosé.
Juz u filozofa pojawito si¢ pytanie o mozliwo$¢
przyjazni miedzy ludZmi a bogami, na ktdre od-
powiedzial negatywne, wskazujac na brak czego$
wsp6lnego, co przyjaciét jednoczy. Tomasz z kolei,
analizujac arystotelesowskie czynniki przyjazni,
wyciagnat wniosek przeciwny, twierdzac, ze przyjazn
mozna realizowa¢ jeszcze doskonalej z Bogiem niz
z ludzmi (Sth, II-11, q. 23, a. 1, co., Woroniecki,
2013,5.207-209). Do tego wniosku doszedt dzigki
objawieniu chrzescijaniskiemu, a nie tylko dzigki

rozumowi przyrodzonemu, jak to czynit Arystoteles.

Wydaje si¢, ze Tomasz przyporzadkowuje mitosé
caritas wylacznie do Boga, chociaz nie deklaruje
tego jasno. Tomasz uzasadnia swoje wnioskowanie
tym, ze tylko Bég moze by¢ obiektem tak zabso-
lutyzowanej mitosci, bo tylko Bég moze zapewnié¢
wierno$¢ i doskonato$¢ mitosci. Wszystkie inne
dobra mozna utraci¢, gdy wskazane ,,dobro” jest Zle
zidentyfikowane i ukierunkowane na pozorny cel
doczesny. Wedtug Tomasza milo$cia odpowiadajaca
ludzkiej kondycji jest przyjazn, ktdra ma réwniez
wicloaspektowy wymiar (Andrzejuk, 2012, 5. 313).

Akwinata odnidst si¢ do fragmentéw z Pisma
Swigtego — Starego i Nowego Testamentu — wskazujac
na kilka z nich i bardziej koncentrujac si¢ na Ewan-
gelii Jana®. Z tego fragmentu Akwinata odczytuje
trzy wazne przestanki, dotyczace przedstawionych
przez Przanowskiego przejawéw rodzajéw mitosci
(Przanowski, 2018, s. 194), s3 to:

1. Milo$¢ agape/dilectio,
2. Miloé¢ ,za przyjaciot” — dookreslenie mitosci
jako mitosci przyjazni,

3. Oddanie zycia (ogolocenie i unizenie).

Akwinata uznaje mito$¢ przyjacielska jako podstawe
do zrozumienia mito$ci w ogéle, a mito$¢ caritas
przedstawia przede wszystkim jako przyjazn z Bo-
giem. Przanowski porusza temat pewnych trudnosci
zwigzanych z tlumaczeniem tekstéw biblijnych, w tym
przypadku chodzi o fragment ,,Zycie swoje oddat za
przyjaciot swoich”. W réznych thumaczeniach mozna
spotka¢ si¢ z terminami ,odda¢ dusz¢” lub ,,odda¢
zycie”. Na potrzeby artykutu mozna uzna¢ te pojecia
za synonimy*.

Obietnica Chrystusa o przyjazni i oddanie
swojego zycia za ,nas” to punkt wyjscia rozwazan
chrzeécijanina. Milosne dziatanie Chrystusa ma
charakter zbawczy, a Jego ofiarne czyny s znakiem
milosci najdoskonalszej i najwyzszej. Wyniesienie
cztowieka do stanu nadprzyrodzonego, danie mu

udziatu w Boskiej naturze daje cztowickowi taka

3 J15]13-15 - ,Wiekszej nad te mitos¢ nikt nie ma, zeby kto zycie swe oddat za przyjaciét swoich. Wy jestescie przyjaciétmi moimi,
jesli czynic¢ bedziecie, co ja wam przykazuje. Juz was nie beda zwac stugami, bo stuga nie wie, co czyni Pan jego. Lecz was
nazwatam przyjaciétmi, bo wszystko, co styszatem od Ojca mego, oznajmitem wam”.

4 Wiecej na ten temat w: M. Przanowski, Unizony Bég w mysli Sw. Tomasza z Akwinu, Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Ko-

pernika, Torun 2018, s. 194-198.
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relacje z Bogiem, kt6ra mozna nazwaé prawdziwa
przyjaznia i to w dostownym tego stowa znaczeniu,
nie tylko w przeno$ni. Fundamentem przyjazni
jest podmiotowe traktowanie drugiej osoby. Drugi
cztowick stanowi dobro samo w sobie. W przypadku
traktowania drugiej osoby ze wzgledu na przyjem-
nos$é, przedmiotowo przyjazn nie moze zaistniec.
Mito$¢ przyjazni jest podmiotowa, bo kochajacy
odnosi si¢ do osoby kochanej jako do dobra samego
w sobie. Przanowski wymienia cechy charakterystycz-
ne, a raczej warunki prawdziwej przyjazni. Przyjazn
jest: podmiotowa, Zyczliwa, wzajemna, uczestniczaca,
jednoczaca, wolna, czynna i trwata. Oprécz tego
dopetnia cechy przyjazni, charakteryzujac ja dodat-
kowo jako: objawiajaca, wspétodczuwajaca, zgodna,
uobecniajaca, radujaca i pocieszajaca, szeroka i ofiarng
(Przanowski, 2018, 5. 213-215).

1.3. O milo$ci caritas

Zrédlostowem milodci caritas jest, jak juz wspomi-
nano, carus (lac.) — drogi. W milosci caritas Tomasz
wskazuje na wyjatkowe znaczenie przedmiotu mitosci,
na co$ cennego (carus). Tomasz milo$¢ caritas zalicza
do cnét i to do cnét nadprzyrodzonych - wlanych
(virtus infusae). Na lacznosci czlowicka z Bogiem
powstaje pewnego rodzaju przyjazn, ktéra jest budo-
wana na tej facznosci jako mitosé carizas (Sth, I-11, q.
24,a.2, co). Ta milo$¢, a takze przyjazn, kedra taczy
czlowicka z Bogiem, wszystko inne odnosi do tej
milosci. Do wszystkich innych podmiotéw cztowick
ma ustosunkowywac¢ si¢ ze wzgledu na mito$¢ do
Boga (Sth, II-1I, q. 23, a. 1, co). Miedzy czlowickiem
a Bogiem istnicje facznoé¢ (Bég udziela swej wiecznej
szczg$liwosci) i przez nig, i na niej powinien opieraé
si¢ ten rodzaj przyjazni. Mito$¢ caritas polega na
wspo’lnocie wiecznego szczgécia, ktére jest darem
darmo danym (Sth, II-1I, q. 24, a. 2, co).

Tomasz, komentujac Piotra Lombarda, kedry twier-
dzit, ze mitos¢ do Boga w cztowicku jest samym
Duchem Swictym, odpowiada, ze mitos¢ do Boga
jest swoista cnota — stworzona przez Boga (An-

drzejuk, 2012,5.261-265). Bég stwarza sprawnosé

(habitus) o charakterze cnoty (virtus), ktéra stuzy do
budowania relacji z Nim Samym. Cnota dodaje do
sprawnosci kierunek ku dobru, czyli jest sprawnoscia,
ktérej nie mozna wykorzystywa¢ do czynienia zla.
Mito$¢ caritas jest wige sprawnoscia i cnota, majace
swe zrédlo w nadprzyrodzonosci, ale doskonalgce
wladze duchowe w rozumnych wladzach czlowicka
i funkcjonujace podobnie do innych sprawnosci i cnét
— $wiadomie i dobrowolnie. Milo$¢ caritas wchodzi
do definicji kazdej cnoty, dlatego ze wszystkie cnoty
od nicj zalezg (tamze, 5. 261-265). Milo$¢ jest matka
i forma wszystkich cnét jako jej przyczyna sprawcza
oraz nazywana jest celem wszystkich cnét, jako, ze
ona wszystkie te cnoty do swego celu skierowuje
(STh, II-1L, q. 23, 2. 8, ad. 1 — ad. 3.).

Intensywno$¢ milosci ujawnia si¢ w oddaniu
duszy za przyjaciét i wtedy przejawia si¢ w najwyz-
szym stopniu i jest tym cenniejsza, im mniej wynika
z jakichkolwick zobowiazan (Przanowski, 2018, s.
198-199). Pierwszy stopiert mitosci blizniego polega
na podzieleniu si¢ lub oddaniu débr materialnych.
Drugi etap wymaga juz zgody na trudy i cierpienia
z mitosci do blizniego, trzeci i ostatni to oddanie
duszy, czyli zycia, a wigc czego$ najcenniejszego na
tym $wiecie. Caritas nie jest obowigzkowy, odda-
nie duszy za zbawienie blizniego jest tylko wtedy
konieczne, gdy wyplywa z funkgji. Caritas wige to
oddanie swojego zycia, nawet wtedy, gdy nie jest
to wymagane. Niedoscignionym wzorem staje si¢
Chrystus, ktéry umiera za grzesznikéw, a nie tylko
za sprawiedliwych (tamze, s. 199), tak jak napisano
w Liscie do Rzymian®, to przyklad zadziwiajacej
mito$ci Chrystusa. Mitos¢ zawiera si¢ w tajemnicy
odkupienia czlowicka i weielenia Chrystusa jako
dzielo milosci (opus caritatis). Mito$¢ caritas jest
w swojej glebi niepoznawalna, gdyz swoja pelnia
i doskonatoscig przekracza wszelki inteleke stworzony
i ludzka wiedze (tamze, s. 201).

Swigty Tomasz, analizujac tekst Listu do Efezjan
$w. Pawla®, wymienia zawarte w nim cztery wymiary
milo$ci caritas (Szerokos¢, Dlugo$é, Wysokos¢, Gle-
bokos¢), odnajdujac metaforg najwazniejszych cech

miloci caritas wystgpujacych u $wietych.

5 Rz 5,8 - ,Bdg zas okazuje nam swojg mitos¢ [wiasnie] przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy byliSmy jeszcze grzesznikami”.
6 Ef 317-19 - ,Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych sercach, abyscie w mitosci zakorzenieni i ugruntowani, wraz ze
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1. Szerokos¢ (latitudo) — oznacza ,szeroko$é caritas’,
ktéra dosiega nawet nieprzyjaciol;

2. Dlugos¢ (longitudo) — wyraza trwalod¢ milosci
rozpoczynajacej si¢ od zycia ziemskiego az po
wieczne czasy;

3. Wysokos¢ (sublimitas) — odnosi si¢ do intencji
nadprzyrodzonych, nie dla wlasnego pozytku,
ale samego Boga;

4. Glebokos¢ (profundum) — symbolizuje zrédlo ca-
ritas, keorym jest Duch Swiety. Milosé cztowieka

do Boga jest mozliwa dzigki Duchowi Swigtemu.

Wymienione cztery wymiary milo$ci caritas: mito$é
nieprzyjaciol, trwaloé¢, kierowanie si¢ ku wieczno-
§ci i pochodzenie od Boga Tomasz wpisuje w plan

Krzyza’.

2. Duch Swiety jako Mitosé i Dar

Duch Swicty jest osobg, ktérej odpowiadajg imiona
Daru i Mitosci (Sth, I, q. 33-38). ,Duch Swiety jest
osoba, ktdra posiada to, co posiadaja Ojciec i Syn;
wszyscy trzej sa $wieci i s3 duchem” (Levering, 2016,
s. 360). Duch Swiety, ktory jest mitoscig niestwo-
rzong, moze by¢ w cztowieku, ktéry posiada mitosé
stworzong. Duch Swiety pobudza dusze do akeéw
milo$ci. Zaréwno w Summie teologii jak i Summie
contra gentiles Akwinata opiera si¢ na rozumieniu mi-
todci, ktéra Bog mituje Samego Siebie (Emery, 2021,
s.53). Tomasz poréwnuje pojawienie si¢ w woli mi-
tujacego upodobania ukierunkowanego (wola mituje
to, co przedtem poczal umyst) w strong pozadanego
bytu do whasciwosci Ducha Swigtego. Ta whasciwosé
pozwala ukaza¢ odrebnosé Ducha Swigtego i zoba-
czy¢ obecnoé¢ ,,Boga mitowanego w Bogu, ktéry
miluje siebie” oraz pozwala nazwa¢ Ducha Swictego
osobowa miloscig, z zastrzezeniem, ze ta nazwa nie
odzwierciedla Jego pelni (tamze, s. 54). Pojawiajaca

si¢ ,,piecz¢¢” mitosci dokonuje si¢ w mitujacej woli

(pochodzenie immanentne), odnosi si¢ do woli, od
kedrej pochodzi i do Stowa, ktére jest zalozone z gory
przed miloscia. Motyw milosci jest tez obecny u $w.
Tomasza w wyjasnianiu pojecia ,Dar”, kedry réwniez
odnosi si¢ do Ducha Swigtego. Dar oznacza relacje
pochodzenia, podobnie jak mitos¢ (Sth, I, q. 37, a. 1).
Swiety Augustyn twierdzil, ze dar Ducha Swigtego
nie jest niczym innym jak Duchem Swigtym. ,Duch
Swiety jest nazwg osoby, to i Dar takze” (Sth, I, q.
38, a. 1, co). Tomasz wyjasnia, ze juz w samej nazwie
»dar” zawarte jest znaczenie zdatnosci do tego, by by¢
darowanym. Wiszystkie rzeczy darowane dotycza obu
stron — darczynicy i obdarowanego. Osoba Boska jest
zaréwno dawana, jak i jest Darem, tylko stworzenie
rozumne moze przyjac taki dar i mie¢ osobg Boska.

O milosci caritas8 Tomasz méwi w wielu miej-
scach Summy i w innych swoich dzietach, w ktdrych
porusza temat relacji czlowicka z Bogiem. ,Milo$¢
caritas jest pewnego rodzaju przyjaznia (amicita)
czlowicka z Bogiem, oparta na wspélnocie wieczne-
go szczescia” (Sth, II-11, g. 24, a. 2, co). Wspdlnota
siegajaca wiecznosci nie jest dobrem naturalnym, ale
darem darmo danym, czyli caritas nie jest ani wro-
dzona, ani nabyta sitami przyrodzonymi, lecz wlana
przez Ducha Swictego, bedacego mitoscig amor Ojca
i Syna, jest owocem aktu milowania (Andrzejuk,
2012, s. 263). Tomasz wyjasnia rozumienie Ducha

Swietego, postugujac sie zagadnieniem Mitosci.
2.1.  Specyfika daréw Ducha Swictego

Dary Ducha Swigtego pozwalaja inaczej dziataé niz
wladze przyrodzone. Duch Swigty porusza wole
do milowania w taki sposéb, ze ona wspétdziata
w dokonaniu danego aktu. ,Do wydania aktu mi-
loéci (nadprzyrodzonej) konieczna jest tres¢ stata,
dodana do wladzy wrodzonej (przyrodzonej) — woli,
by ja sktoni¢ do takiego aktu miltosci i by uczynié jej
dzialania ochoczym i przyjemnym” (Sth, II-11, q. 23,
a. 2, co). Wszystkie dary sa przypisywane Duchowi

wszystkimi $wietymi zdotali ogarna¢ duchem, czym jest Szerokosc, Dtugosc, Wysokosé i Gtebokosé, i poznacé mitosé Chrystusa
przewyzszajgca wszelka wiedze, abyscie zostali napetnieni catg Petnig Boga”.
7 Opisiszersze wyjasnienie w: M. Przanowski, Unizony Bég w mysli sw. Tomasza z Akwinu, Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mikotaja

Kopernika, Torun 2018, s. 200.

8 Termin caritas jest tacinskim ttumaczeniem greckiego agape. Mitos¢, mitowanie, cnota mitosci nadprzyrodzonej; w teologii
i filozofii chrzescijanskiej jedna z trzech cnét teologalnych (wlanych), skierowana do Boga jako najwyzszego Dobra, samego
w sobie godnego mitosci, oraz do wszystkich innych bytéw ze wzgledu na Boga (za: http://www.ptta.pl/pef/pdf/c/caritas.pdf).
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Swigtemu, gdyz Duch Swigty, bedac Mitoscig, ma
charakter pierwszego Daru. Niekt6re dary sa przypi-
sywane Synowi przez apropriacj¢’. To sa te dary, ktore
dotycza intelekeu (Torrell, 2003, s. 222). Pochodzenie
Ducha Swigtego wedtug mitosci, keéra dysponuje sita
ruchu i utrzymaniem w ruchu, pozwala przypisaé
Duchowi Swigtemu dzieta ruchu, a wigc panowanie
nad biegiem zycia stworzonego. Potwierdzenie takie-
go myslenia mozna odczytaé ze stéw Ksiegi Rodzaju
(Rdz 1,2) - ,Duch Passki unosi si¢ nad wodami”.
Zycie przejawia si¢ przede wszystkim w ruchu, wpra-
wianie w ruch i utrzymywanie w ruchu przystuguje
Duchowi Swigtemu, mozna wiec powiedzieé, ze Duch
Swiety panuje nad zyciem'®. Sam Bég znajduje sie
wszedzie, wszedzie tez znajduja si¢ skutki Jego dzia-
tania. Takim skutkiem jest mitos¢, ktéra jako ludzie
milujemy Boga. Milos¢ do Boga w duszy cztowieka
znajduje si¢ dzigki Duchowi Swictemu, co znaczy,
ze Duch Swiety zamieszkuje w czlowieku. Pierwszy
skutek jako mitos$¢-caritas to obecnosé samego Dawcy,
a wigc Ducha Swietego, a wraz z Nim calej Tréjcy
Swietej w duszy sprawiedliwego. Tomasz podkresla,
ze wyraznie wida¢, iz Bég najbardziej kocha tych,
ktérych uczynit swymi przyjaciétmi przez Ducha
Swietego (Torrell, 2003, 5. 230).

Dary Ducha Swigtego sg obfite w skutki dla catego
stworzenia. Przyczyng za$ stworzenia jest Milo$¢,
jako przyczyna stworzenia rzeczy. Darem jest nie
tylko jednostronne przebywanie Ducha w cztowie-
ku, ale wedtug Tomasza to, co kochane jest obecne
w milujacym, to konieczne jest rowniez, aby przez
Ducha Swictego nie tylko Bég mégt by¢ obecny
w duszy czlowieka, ale réwniez cztowiek w Bogu,
tak jak zapowiada $w. Jan (1] 14, 161 13): ,kto trwa

w milodci, trwa w Bogu, a Bég trwa w nim”.
2.2. O milosci w Duchu Swi¢tym

Caritas jest dzielem Trdjcy Swietej, ale w najwigkszym
stopniu reprezentuje Ducha Swigtego. W mitosci
caritas Duch Swiety jako osoba przyjmuje imiona
- Milosci i Daru. Milo$¢ caritas jest w czlowicku

czym$ wyjatkowym. W rozdziale o przyjazni zosta-

ly wymienione charakterystyczne cechy opisujace
Ducha Swietego. Tomasz dzieli mitos¢ caritas na
przyrodzong zachodzaca miedzy ludZzmi i na nad-
przyrodzonag, ktéra jest przyjaznia z Bogiem. Cechy
przyjazni migdzyludzkiej Tomasz poréwnat i wycia-
gnat wniosek, z ktrego wynika, ze mieszcza si¢ one
w nadprzyrodzonej milosci caritas. W nadprzyro-
dzonej przyjazni z Bogiem w sposéb analogiczny
obecne s3 cechy przyjazni przyrodzonej (ludzkiej)
(Przanowski, 2018, s. 217).

Milos¢ caritas jako skutek dziatania Ducha Swig-

tego mozna scharakteryzowa¢ jako:

1. Podmiotowa — cztowick, ktéry od Boga wszystko
darmo dostaje, jest w stanie kocha¢ Go dla Niego
Samego, na podobienstwo Boga, ktéry kocha
czlowieka takze dla niego samego.

2. Zyczliwg - cheenie dobra dla cztowieka bedzie si
réznito od dobra dla Boga, gdyz nie mozna chcie¢
tego samego dla Boga, bo On jest doskonaly i nie
potrzebuje wigcej dobra i doskonatosci. Cheenie
dobra dla Boga wiaze si¢ z szerokoscia przyjazni
i chceniem dobra dla wszystkich, kt6rzy z Nim
sa zwigzani i do Niego naleza. Najwyzszy stopien
zyczliwosci Boga polega na udzielaniu takiego
dobra, ktére ma wymiar nadprzyrodzony (Sth,
[q.21,a.1i2).

3. Wzajemng — mito$¢ caritas charakteryzuje wza-
jemno$¢ w podmiotowosci i zyczliwosci odnosza-
ca si¢ zaréwno do Boga, jak i do cztowieka, oczy-
wiscie, z uwzglednieniem réznic ontologicznych.

4. Uczestniczacy — przyjazi czlowieka z Bogiem
wymaga uczestnictwa w czyms wspdlnym. To, co
wspélne cztowiekowi i Bogu, to udzielana przez
Boga szczesliwos¢ wieczna, zapoczatkowana na
ziemi w postaci taski.

5. Jednoczacg — Duch Swiety sprawujacy mito$¢
caritas jednoczy cztowieka z Bogiem w tej mi-
losci. Najwyzszym wyrazem ziemskiej jednosci

z Bogiem jest kontemplacja (SCG, IV, c. 22).

9  Apropriacja to sposéb ukazywania Oséb Boskich poprzez uzywanie atrybutéw istotowych.
10 Mozna na potwierdzenie tych stéw przytoczy¢ niektére fragmenty Pisma Swietego np.: ,To Duch daje zycie”(J 6,63), ,Dam wam

Ducha i ozyjecie” (Ez 37,5).
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6. Wolng — milos¢ caritas jest zarazem wolnym
aktem czlowieka, jak i Bozym darem, czyniacym
ludzi wolnymi. Caritas jest mitoscia wlang, nad-
przyrodzona taczaca cztowieka z Bogiem.

7. Czynna — akt milo$ci nadprzyrodzonej stanowi
najwigksza zachete do dzialania i aktywnosci.
Mito$¢ caritas jako matka wszystkich cnét ma
wplyw na ich akty.

8. Trwala — caritas jako cnota jest trwala, nadprzy-
rodzong sprawnoscia, mozliwa do utracenia przez
grzech $miertelny.

9. Objawiajaca — Tomasz w akcie objawienia upa-
truje najwazniejszy dowdd przyjazni Boga do
cztowieka. Duch Swiety objawia najwicksze ta-
jemnice, czyni to po przyjacielsku.

10. Wspdtodczuwajaca — Bég w stosunku do czlo-
wieka wykazuje wspolczucie. Ze strony cztowieka
to wspolczucie przybiera forme zjednoczenia
w przedmiocie cheenia.

11. Zgodna — pod wplywem dziatania Ducha Swigte-
go wola czlowieka przemienia si¢ w zgodna z wola
Boga. Wola Boza staje si¢ mitoscia cztowieka.

12. Uobecniajaca — Duch Swiety, ktéry wzbudza mi-
tos¢ caritas, jest takze obecny w duszy czlowieka.
Mito$¢ caritas powoduje obecno$é, wzajemne
przebywanie w sobie Boga i cztowicka.

13. Radujaca i pocieszajaca — tak jak w przyjazni
miedzy ludZmi przyjaciel jest obecny, kiedy jest
potrzebny, w trudnych sytuacjach staje si¢ po-
cieszycielem. Rado$¢ z obecnosci przyjaciela jest
wielka. Podobnie w mitosci caritas, Bég zamiesz-
kuje w duszy cztowieka i przynosi pocieszenie
i rados¢ w przeciwnosciach.

14. Szeroka — ze wzgledu na Boza przyjazni czto-
wiek jest w stanie kocha¢ innych. Milos¢ caritas
uzdalnia do kochania Boga ze wzgledu na Nie-
go Samego, ale tez do kochania innych, nawet
nieprzyjaciol.

15. Ofiarng — Bég oddat zycie, ponidst ofiare krzyza
z miloéci do cztowieka. Ze wzgledu na t¢ mi-
to$¢, na mito$¢ caritas cztowiek moze byé tez
uzdolniony do duchowych ofiar, a nawet aktéw

meczenstwa.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, zgodnie ze sto-
wami Pisma Swictego, ze ,milo$¢ caritas uzdalnia do
przyjazni z Bogiem i przenoszenia jej na innych ludzi.
Ten, kto kocha Boga, odkrywa, ze zostal weiagniety
do grona Bozych przyjaciét. Milos¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory
zostal nam dany”(Giertych, 2019, 5. 31).

3. Caritas i dar madrosci

Mito$¢ i madro$¢ Akwinata uznaje za najwazniej-
sze w porzadkowaniu hierarchii waznosci ludzkich
uposazen. Mitos¢ jest pierwsza i najwazniejsza, jesli
chodzi o ludzkie dzialania i dazenia. Madro$¢ jest
najwazniejszym owocem poznania. Tomasz dochodzi
do wniosku, ze madro$¢ jest warunkowana przez
milo$¢, co znaczy, ze nie ma madro$ci bez mitosci.
Madro$¢ przekracza wige porzadek poznawezy i od-
nosi si¢ takze do ludzkiego dzialania (Andrzejuk,
2012, 5. 332).

Tomasz jako intelektualista poszukuje perspekeyw,
kedre otwierajg przed rozumem szanse z chwilg Obja-
wienia (tamze, s. 70). Milo$¢ caritas ma zakorzeniong
w rozumie i woli postawe wobec drugiego czlowicka,

ktérego postrzega jako wartosé.
3.1. Stosunek daru madrosci do cnoty mitosci

Na réwni z darami Ducha Swigtego, cnoty teologalne
sa darami Bozymi, i one takze udoskonalaja osobe,
sprawiajac, ze jest ona w stanie dziata¢ zgodnie z wolg
Boza. W Pismie Swigtym stowa ,,spocznie na nim
[...] duch madrosci i rozumu” pozwalajg zrozumieé,
ze dary i cnoty sa dane z natchnienia Bozego, ktére
oznacza pewne poruszenie z zewnatrz (Torrell, 2003,
5. 287). ,Nikogo bowiem Bdg nie mituje, jeno tego,
co z madroécia przebywa” (Mdr 7, 14 1 27-28).
W darze madrosci cnota mitoéci przejawia si¢ w naj-
wyzszym stopniu i jest owocem daru. Swiqty Tomasz
nie od razu zauwazyl zwigzek cnoty milosci-caritas
z darem madrosci, najpierw badal sama mitos¢ i jej
zwiazki z przedmiotem, nastepnie wigzal z nig dar
madrosci (Sth, II-11, q. 23, a. 1). Na poczatku taczyt
madros¢ tylko z rozumem i wiedza, aby nastgpnie

polaczy¢ je z wiarg. Swoje rozwazania opieral na
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przyporzadkowaniu madrosci, rozumu i wiedzy do
wladzy poznania spekulatywnego. Po wnikliwych
analizach zmienil swoje stanowisko, faczac cnote
mito$ci z darem madrosci. Powodem, dla keérego tak
zdecydowal, byta przynaleznos¢ madrosci, rozumu
i wiedzy do kategorii poznania spekulatywnego.
Dlatego po glebszych analizach dar madrosci omawial
razem z cnota milo$ci. Milo$¢ wyprzedza poznanie,
dar Ducha Swigtego ozywia madros¢ bezposrednim
do$wiadczeniem Boga (Woroniecki, 2013, s. 235).

3.2. Wzmozenie daru madroéci przez mitos¢

Milo$¢ w najwyzszym stopniu przejawia si¢ w ma-
drosci. Natura Boga sama jest mitoscia, madroscia
i dobrocig. ,Mito$¢, ktorej tresciag mitujemy blizniego,
jest swego rodzaju uczestnictwem w mitosci Bozej”
(SthII-IL, q. 23, 2.2, ad. 1).

Dar madroéci podobnie jak inne dary wzrasta dzigki
milo$ci. wzmozony przez mito$¢ $wiatta w rozumie. To
wzmozenie daru madroéci, udzielanego przez mitos¢,
wplywa korzystnie na sama mitos¢, przez co umozliwia
jej glebsze przyjecie tajemnicy Boga ukrytego w duszy
i w konsekwendji pelniejsze jednoczenie si¢ z Bogiem
(Woroniecki, 2013, s. 235). Tomasz glosi prymat ro-
zumu nad wola, ale jednoczesnie widzi wyzszo$¢ woli
w ujmowaniu przedmiotu upodobania. Zalezno$¢ woli
od rozumu nie polega na tym, ze wola zawsze wybiera
doskonalsze poznanie, wiasnie tak nie jest, o napigciu
woli czesto decyduje doskonatos¢ i wicksza wartosé
przedmiotu, a nie doskonatos¢ poznania. Wola ma
zdolno$¢ wyprzedzania rozumu, pociggania go, czego
ilustracjg jest wasnie stosunek cnoty mitoéci do daru
madrosci. Woroniecki pisze: ,,nigdzie nie wystgpuje
jasniej to pociagniecie rozumu w gore przez podlegly
mu skadinad wole” (tamze, s. 236).

Milo$¢ pochodzi od Ducha Swigtego, keéry po-
rusza ludzki umyst, ale nie w sposéb bierny i znie-
walajacy, lecz zgodny z wyborem woli. Caritas nie
jest tylko aktem, ale tez i darem dajacym wolnosé
(Przanowski, 2018, s. 217). W procesie milowania

przez dusz¢ Boga, ktéry w niej zamieszkuje, wida¢,

jaka pomoc dar madroéci daje mitosci. Milo$é sama
sobie stwarza t¢ pomoc, aby wyostrzy¢ wladze ro-
zumu. Mito$¢ poteguje intelekt do coraz glebszego
mitowania i poznawania Boga. Wyostrzenie rozumu
to mozliwo$¢ glebszego przenikania, prostego wgla-
du w prawde. Intuicyjny wglad jest doskonalszy od
skomplikowanych analiz, ale tylko w ograniczony
sposéb dostepny. Woroniecki komentuje, ze nie
ma nic dziwnego w tym, ze pod wplywem mitosci
dusza czlowieka pragnie lepiej pozna¢ Boga w Jego
nieskoriczonej postaci (Woroniecki, 2013, s. 236).
W tym pragnieniu czlowick moze dosta¢ pomoc
w postaci daru madrosci, ktéry usprawnia rozum do
postuszenstwa Bogu i sprawia, ze czlowick wszystko
bedzie sadzil z punktu widzenia Boga. Jest wtedy
szansa, ze powoli zacznie pojawia¢ si¢ dojrzewanie do
kontemplacji, a dyskursywne rozumowanie zacznie
stopniowo zanikaé. W szczycie dzialania daru ma-
droéci dusza moze osiagna¢ zjednoczenie mistyczne.
Rozum bedzie si¢ ograniczat do cichego, spokojnego
wgladu w Boga, a dusza zacznie doswiadczaé Jego
petnej mitoéci dziatania. W darze madrosci w naj-
WYZSZym stopniu przejawia si¢ to, co jest zawarte
w darach rozumu i wiedzy, czyli poznanie afektywne,
w ktérym sady rozumu idg za ludzka afekeywnoscia,
s3 nastepstwem przylgniecia woli do przedmiotu,
z ktdrym jest ztaczona mitoscia. Im glebsze zjedno-
czenie z Miloscia spowodowane darem madrosci, tym
glebszy pokéj wewnetrzny, ktéry w miare wzrostu
promieniuje na zewnatrz (tamze, s. 237).

Z ukoronowania zwigzku milosci i madrosci
wynika kontemplacja, ktéra jest wspSlnym dzia-
taniem intelekeu i woli. W kontemplacji spotykaja
si¢ poznanie intelektualne i osad madrosci. Zycie
kontemplacyjne, cho¢ tkwi w intelekeie, rozpoczyna
si¢ od woli, poniewaz milo$¢ caritas pobudza i ak-
tywizuje kontemplacje (Sth, II-1L, g. 180, a. 7, ad.
1). Przy okazji zwigzku milo$ci z madroscig Tomasz
podkresla jeszcze pokdj, odnoszacy si¢ do zycia czyn-
nego, ktéry jest owocem tego zwigzku. W odniesieniu
do zycia teoretycznego owocem zaleznosci mitosci

i madrosci jest whasnie kontemplacja." ,,Ze wszystkich

11 Materig zycia czynnego sg bowiem rzeczy doczesne, do ktérych zwracaja sie ludzkie dziatania. Materig zycia kontemplacyjnego
natomiast sg poznawalne zasady rzeczy, przy ktérych trwa kontemplujgcy”, Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie,
t. I, ttum. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Wyd. Kety 1998, s. 526.
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dzialan cnét najprzyjemniejsza jest kontemplacja
madrosci (...). Filozofia daje kontemplacji madrosci
godne podziwu przyjemnosci, ze wzgledu na czy-

sto$¢ i trwalosé”?

. Doskonato$¢ kontemplacji jako
owocu zwiazku mitoéci z madroscig polega na tym,
zeby prawdg¢ Boza nie tylko widzie¢, ale tez mitowaé

(Andrzejuk, 2012, 5. 335).

Zakonczenie

Stwierdzenie, ze intelektualizm Tomasza realizuje
si¢ w milosci, moze by¢ catkiem trafne, poniewaz
dla Tomasza szczytem i celem refleksji byto poznanie
Bozej Mitosci.

Spetnienie rozumnego zycia cztowicka dokonuje
si¢ w milosnej kontemplacji Boga Samego i relacji
z Nim. To wlasnie mito$¢ czlowicka do Boga jest
pewnym rodzajem przyjazni, opartej na tacznosci
czlowieka z Bogiem, przez ktdra Bog udziela swojej
wiecznej szezgdliwosci i na niej buduje owg przyjazn
(Sth, II-1I, q. 23, a. 1, co). Nie oznacza to, ze caritas
nie moze zaistnie¢ migdzy ludzmi, moze, ale pod pew-
nymi warunkami. Caritas pochodzi, jak wyjasniano
powyzej, od carus (drogi, cenny, doskonalszy), tak wigc
istnieje koniecznos$¢ upodobania w odpowiednim
przedmiocie, bo jesli przedmiot bedzie nieodpowiedni,
w tym sensie, ze nie bedzie wzbudzal zachwytu, to
prawdziwa milo$¢ nie zaistnieje. Caritas charakteryzuja
rézne stopnie intensywnosci. Tomasz rozpoznaje, ze
caritas dodaje do mitosci w rozumieniu ogélnym jakas
doskonatosé ze wzgledu na wielkg wartosé przedmiotu
mifosci. Warto$¢ przedmiotu mitosci oznacza pewna
szczegdlnos¢, ale nie jedynos¢. Cztowiek nie musi
mie¢ tylko jednego obiektu, do ktérego odnosi si¢ ta
milo$¢ (Andrzejuk, 2012, s. 314).

Milo$¢ wzmacnia wszystkie cnoty i dzigki temu
sama si¢ rozpala. Dar madrosci jest potggowany przez
mitos¢ ($wiatlo) w rozumie. Wzmaganie milodci przez
madroé¢, wspoldzialanie cnoty mitosci z darem madrosci
uzdalnia cztowieka do coraz glebszego poznawania Boga
i coraz $cislejszego z Nim zjednoczenia. Upodobnianie

si¢ do Boga przez poszukiwanie madrosci bezposrednio

przyczynia si¢ do zjednoczenia z Bogiem przez mitos¢
(Przanowski, 2015, 5. 35). Czlowickowi trudno dojrze-
wa¢ do milosci ze wzgledu na jego stabo$¢ wynikajaca
z milo$ci wlasnej. Jednakze, pomimo tych przeszkéd,
jest w stanie umitowaé Boga tylko dla Niego samego,
dzigki milodci caritas, ktora jest nadprzyrodzona przy-
jaznig z Bogiem. Milo$¢ caritas spelnia takze wszystkie
warunki przyjazni przyrodzonej (ludzkiej). Caritas jest
cnota wlana i posiada dwa przedmioty upodobania:
Boga i czlowicka. Wazny podkrelenia jest fake, ze
caritas skierowana do czlowicka moze zaistnie¢ tylko
ze wzgledu na Boga i obejmuje wszystkich ludzi, bo
Bogukochat wszystkich. W caritas jest wiee miejsce na
to, czego nie ma w przyjazni, na mito$¢ nieprzyjaciét
(Sth, II-1L, g. 23, a. 1, co). Dla Tomasza wazny pozo-
staje nadprzyrodzony charakter mitosci cztowicka do
Boga. Milo$¢ w szczeg6lny sposéb wywyzsza czlowieka,
zmienia shuge w przyjaciela, bo dar milosci przewyzsza
wszystkie dary. Wszelkie inne bowiem mozna posiada¢
bez mitosci i Ducha Swigtego, natomiast jesli ma im
towarzyszy¢ mitoéé, to Duch Swiety jest absolutnie
konieczny. Apostol w Liscie do Rzymian (Rz, 5,5)
moéwi: ,,Milo$é Boza rozlana jest w sercach naszych
przez Ducha Swictego, ktéry zostal nam dany” (Tor-
rell, 2003, s. 502). Milos¢ caritas cztowicka do Boga
zakorzeniona jest w Tréjcy Swiqtej, w ktdrej Duch
Swigty jest Osoba, Miloscig i Darem. Milos¢ caritas
jednoczy byt stworzony (cztowicka) ze Stwoérca, tak
ze jako przyjaciele dziela wspdlne zycie (Turner, 2017,
s. 198). W intelekcie (intellectus) rozumnego stworzenia
zostalo odcisni¢te pochodzenie Syna od Ojca, aw woli
(voluntas) pochodzenie Ducha Swigtego przez Syna od
Ojca. Jestesmy synami ,,catego Boga”. Ojciec jest naszym
poczatkiem, przez Syna zostali$my stworzeni, a Duch

Swiety nas ozywia i przemienia (Gatuszka, 2021, 5. 76).

12 Czystos¢ rozumiana jest jako przyjemnos$é wywotana przez rzeczy niematerialne, trwatos¢ dotyczy tych, ktére pochodza od
rzeczy niezmiennych, A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci: wstep do teorii relacji osobowych, Wyd. UKSW, Warszawa 2012 s. 314.
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SKROTY

Rz - List do Rzymian

Mdr - Ksigga Madrosci

Ef - List do Efezjan

1J - Pierwszy List S. Jana Apostola
J - Ewangelia wedlug Sw. Jana

Sth - Summa teologii

SCG - Summa contra gentiles
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