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dr Jozef Placha

Tryhitarny aspekt budowania

relacji miedzyludzkich

1. Powszechna trudno$¢ zrozumienia tajemnicy Tréjcy Swietej.

W historii Swiata i ludzkoSci nie ma wigkszego fenomenu nad
fenomen Boga Troj-Jedynego. Jest to model zar6wno JedynoSci jak i
Wspoélnotowosci os6b integralnie powigzanych w jednoSci ze sobg - bez
naruszania ich autonomii.

Wydaje sie, ze gdyby udato sie uksztaltowa¢ nasze relacje
miedzyludzkie w oparciu o powyzszy model, by¢ moze nie bytoby potrzeby
konstruowania roznych, prawnie sformalizowanych i instytucjonalnych
struktur. Bowiem z jednej strony owe struktury co$ porzadkujg, ale z
drugiej, przez nadmiar rozbudowanej czesto administracji - o czym
wiedzial dobrze Parkinson ze swojg spiralg zzerajacej sie biurokracji -
réwniez ograniczajg obszary dziatania, traktujgc czasem relacje osobowe na
ostatnim miejscu.

W trynitarnym ujeciu naszego dzialania - gdzie na pierwszym
miejscu sg brane pod uwage relacje osobowe w oparciu o model Trojcy
Swietej - miesci sie sens catego ewangelicznego usprawiedliwienia i
jednoczes$nie bezsens ewangelicznych wydarzen, gdyby miato by¢ inacze;.
Swiety Pawet w Liécie do Galatéw pisze: ,Jezeli za$ usprawiedliwienie
dokonuje sie przez Prawo, to Chrystus umart na darmo” (Ga 2.21). Ponad
wszelkim Prawem jest wiec to, co spowodowata Mito$¢ samego Boga do
cztowieka, ktéra dokonuje naszej wewnetrznej przemiany. Zrozumiawszy
to Sw. Pawet mdgt napisac¢: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zZyje we mnie

Chrystus” (Ga 2.19-21).
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Prawda o Tréjcy Swietej to jedna z najgtebszych tajemnic Bozej
Rzeczywistosci, w ktérej zawarta jest kwintesencja relacji osobowych,
majqcych takze swoje odniesienie do relacji miedzyludzkich, jako ze
cztowiek w swojej istocie od Boga przeciez pochodzi. Dlatego prawdy o
dzieciectwie Bozym czlowieka - jak stwierdza to Wincenty Granat - ,, moga
by¢ lepiej poznane dopiero poprzez nauke o Tréjcy Swietej, bo przeciez
przybranie za synow dokonuje sie przez Syna Bozego, ktory stat sie
cztowiekiem i wedtug jego.wzoru, jak to uczy $w. Pawel’1: ,,Albowiém tych,
ktorych od wiekéw poznat, tych tez przeznaczyt na to, by sie stali na wzor
obrazu Jego Syna, aby On byt pierworodnym miedzy wielu bra¢mi”
(Rz.8.29); i w innym miejscu swiety Pawetl konkluduje: ,A zatem nie jeste$
juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej”
(Gal.4.7). | | |

Zanim teologia sformutowata zasadnicze tezy dotyczace Trojcy
Swietej uplynelo sporo czasu i poszukiwan. Nie miejsce, by 0 nich
wspomina¢. Rowniez kwestie szczegotowe, dotyczace pochodzenia osob
boskich, ich natury i wzajemnych relacji zostawmy specjalistom z zakresu
wsporhnianych problem(’)w. Najwazniejsze dla naszych analiz wydaje sie
by¢ przeniesienie tych prawd na grunt pedagogiki, zmierzajacej w kierunku

budowania prawidtowych relacji osobowych.

2. Uczestnictwo czlowieka w Zyciu Troéjcy Swietej

quc w kierunku budowania personalho-egzystencjalnych. relacji:
skoro Bog w Trojcy-Jedyny jest Ojcem swojego Syna - Jezusa Chrystusa - a
takze naszym Ojcem, to mozna bytoby p6js¢ dalej, ze Jezus Chrystus jest
takze naszym Bratem. Jednakze moze okaza¢ sie, ze idac tym Sladem,

dojdziemy za daleko; wszak Synostwo Boze w odniesieniu do Jezusa

IW. Granat, Bdg Jeden w Trdjcy Oséb, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1962, s. 13.
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Chrystusa jest Jedyne i niepowtarzalne. Nasz udzial zatem w Synostwie
Bozym musi uwzglednia¢ ten aspekt, wystrzegajac sie jakiejkolwiek
nonszélancji 1 uzurpaciji. N.iemniej, wydaje sie;,. Z€ W SZerszym rozumieniu
tego uczestnictwa - a zwtaszcza w odniesieniu do cztowieczenstwa Jezusa -
o takim braterstwie z pewnos$cig mozna rozwazac.

Jest to rowniez desygnat okreslajacy relacje miedzy nami. Ten rodzaj
wzajemnych kontaktéw mozna zatem nazwac ,pedagogia braterstwa”, w
ktorej mozliwa jest idea pértnerstwa w najgiqbszym tego stowa znaczeniu.
Jednoczes$nie nie musi to by¢ w opozycji do modelowania strategii
wychowania w oparciu o schemat: ,mistrz-uczen”. Réwniez i w tym
uktadzie mozliwy jest typ relacji osobowej, w ktorej obydwie strony pragna
tego samego. A Swiadomos$¢, ze zar6wno mistrz jak i uczen, zlgczeni sg
braterstwem z Chrystuserﬁ, powinna wrecz wzmacniaé i nadawaé W{aéciwy
kierunek temu jedynemu w swoim rodzaju braterskiemu zjednoczeniu.

Zycie wewnetrzne Tréjcy Swietej mozna bytoby zwigzaé¢ takie z
teorig uczestnictwa Karola Wojtyly i nachyli¢ to wszystko w kierunku
budowania relacji miedzyludzkich. Powotujac sie na te teorie S. Chrobak,
stwierdza: LW ramach .tak rozumianego .<<my>>, osoby tWorzqce
wspolnote, otwierajg sie na rézne formy uczestnictwa - zaangazowania
spotecznego. Osoba zaczyna zyC zyciem wspolnoty, nie przestajac by¢
indywidualng osoba. Troszczac sie o los i swoje cztowieczenstwo,
wychowanie siebie i innych, angazuje sie w aktualne problemy zycia
rodzin.nego, obywatelskiegb i politycznego, gospodarczego i kulturalhego.

Cztowiek wnosi we wspotczesny swiat swoje wtasne doSwiadczenia
oraz wtasng nadzieje. Nie tylko sam przyjmuje nadzieje drugiego, lecz takze
drugiego obarcza swojg nadziejg. Czyny, ktore spetniane sg <<wspdlnie z
innymi>>, wptywaja na S$wiadomos$¢ osoby jako sprawcy czynu.

Uczestnictwo jest uczestnictwem w czlowieczenstwie innych. Osoba,
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spetniajac siebie, zarazem <<spetnia wspolnote>>. Dobro zrealizowane
przez osobe, ktora speinia czyn wspdélnie z innymi, staje sie potencjalnie
dobrem kazdego. Osoba nie tylko je umozliwia i <<zapowiada>>, lecz takze
wspottworzy. Wspolnota wskazuje na <<podmiotowos¢ wielu>>"2

Takie podmiotowe podejscie do uczestnictwa w zyciu innych jest
poczatkiem wszelkiej, dobrze rozumianej solidarnosSci, przy czym nie
mozna tych wzajemnych relacji traktowa¢ jako matematyczng sume
Wzajemnych dziatan. Przéstrzega przed tyrri Benedykt XVI w swojej
encyklice o nadziei ,Spe salvi”: ,w sferze SwiadomoSci etycznej i decyzji
moralnej nie ma (..) mozliwo$ci sumowania, z prostego powodu, ze
wolno$¢ cztowieka jest wcigz nowa i wcigz na nowo musi decydowac (...).
Nawet najlepsze struktury funkcjonujg dobrze tylko wtedy, gdy w
spo{ecinoéci S3 Zywe przékonania, ktére sa w stanie sktania¢ ludzi do
wolnego przyjecia tadu wspolnotowego” (Sp.s. n.24).

Wspéiczesna:  neurofizjologia -~ prébuje  szuka¢  rozwigzan
wyjasniajgcych integralny mechanizm regulujacy wzajemne relacje
zachodzace miedzy poszczegdlnymi elementami jakiej$ catosci. Jednak nie
wyjaéﬁi nam ona do kofica relacji, jakie zachodza miedzy poszczegc')lnymi
osobami w Tréjcy Swietej - bytaby to za daleko posunieta analogia - ale
moze zwrdci¢ uwage na fakt, ze w budowanej przez nas trynitarnej strategii
relacji miedzyludzkich nie chodzi o proste zsumowanie roli Boga-Ojca, Syna
Bozego i Ducha Swietego, ale o przeniesienie relacji osobowych,
zachodzqcych miedzy osobami Tréjcy Swietej, na relacje miqdzyludz.kiei

Tak wiec wazne jest tutaj Sciste zespolenie réznych elementéw

catosci, co J. Doroszewska nazywa swoistego rodzaju ,wspotgra”. Twierdzi

2 S. Chrobak, Podstawy pedagogiki nadziei, Wydawnictwo Uniwersytetu Kardyna}a
Stefana ' Wyszynskiego, Warszawa 2009, s. 516-517.

3 Za: ]. Doroszewska, Pedagogika specjalna. Podstawowe problemy teorii i praktyki, tom |
Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw, Warszawa, Krakow, Gdansk 1981. s. 431.
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ona, ze ,w wypadku badania osobowosci narazonej na dewiacje chodzi o to,
co szczegblnie podkreslit Schmalhausen: zZe kazdy element tej
ustrukturalizowanej catoéci nie tylko nie ma.oddzielnego znaczenia, ale
zawsze wystepuje jako funkcjacatos$ci.Wydaje sie, ze takie ujecie
stanowi program badania- osobowos$ci i program dziatalnosSci pedagoga,
ktory w swym wychowanku widzi catos¢, a nie fragmentaryczne szczegoty
(tzw. rysy charakteru)”+.

Vi kolei W. Granat —w nawigzaniu do é.w. Tomasza z Akwihu, iza
wzorem $w. Augustyna, ktory dostrzegal w ludzkiej mysli obraz Tréjcy
Swietej - stwierdza: ,Poniewaz w duchowym zyciu czlowieka istnieje
pochodzenie idei bedacej stowem, czyli wyrazem umystowej dziatalnosci, a
réwniez w aktywnej woli zjawia sie mitoS¢ dobra; dlatego jest to
niewyfainy obraz Tr(’)jcy Swietej, gdzie stowo jest wyrazem .Wiedzy
nieskonczonego Boga, a Duch Swiety jest osobowa mito$cia. Kiedy cztowiek
mys$li o swym duchowym zyciu, poznaje siebie i kocha, a nastepnie zwraca
sie ku Bogu, zdobywajac o Nim wiedze i Go mitujgc, to wéwczas uaktywnia
w sobie Bozy obraz. Zycie duchowe, My$l i Mito$¢, lub wiedza o Bogu, wyraz
tej wiédzy i mitosci sg dalekim odblaskiem Tréjéy Swietej”s. .

W Swietle powyZszego - jak stwierdza W. Granat - ,wida¢ dosS¢ jasno,
ze czlowiek Kkierujac sie ku Bogu, wcale - nie traci nic ze  swego
cztowieczenstwa, a raczej zyskuje, gdyz zdobywa wiecej praw, wiecej
dobra, wiecej samoistnos$ci, wiecej niezaleznos$ci; a wiec siebie nie
wyobc.owuje, tj. nie aliénuje; cztowieczenstwo staje sie ubdgacone.
Poniewaz odzywajq opinie alienacji swieckiej, ktérej zwolennicy utrzymuja,

ze religia, a konkretnie méwiac, wiara w Boga wyobcowuje czlowieka,

4 Tamze, s. 432.
5 W.Granat, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby Iudzkiej, Ksiegarnia $w.
Wojciecha, Poznan 1985. s. 440-441.
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dlatego warto skonfrontowac te opinie z alienacja pojeta religijnie, wedtug
ktorej cztowiek traci siebie odchodzac od Boga przez grzech”e.

A zatem zanurzeni w Miloéci - w B.ogu w Tréjcy ]edynym B
wchodzimy w przestrzen tajemnicy naszej wzajemnej mitosci, w ktérej nie
tylko nie przestajemy by¢ sobg, ale oddajgc-sie w niej drugiemu ,ty”,

stajemy sie wrecz jeszcze bardziej sobg, tworzgac z nim jedno.

3. Synteza mysli na temat Trojcy Swie;fej w aspekcie budowania

jednosci miedzy ludzmi

Przyjecie Trojcy Swietej jako punktu odniesienia do budowania relacji
miedzy ludZzmi budzilo w historii zawsze tylez kontrowersji, co emocji,
prowa.dzqc nieraz do bardzo tworczych rdzwiqzar'l. Pominierﬁy je a
zwrocimy jedynie uwage na synteze mysli na ten temat, jakg proponuje Jan
Pawet 1I: ,Tak wiec relacje - gtosi Papiez - ktore wyodrebniajg Ojca, Syna i
Ducha Swietego i zwracaja Ich rzeczywiscie ku sobie w obrebie jednej
istoty, niosg w sobie wszystkie bogactwa Swiatta i zycia Boskiej natury, z
ktora catkowicie sie utonémiajq. S3 to relacje %<samoistne>>, ktore dzieki
ozywiajacemu je impulsowi prowadza do spotkania Os6b w komunii, w
ktorej - petnia Osoby wyraza sie w otwartosci wobec drugiej, jest
najwyzszym paradygmatem szczerosci i wolnosci duchowej; do tego
wtasnie winny zmierzac¢ relacje miedzyludzkie, wcigz tak odlegte od tego
transcéndentnego modelu”” To niezwykle istotne dla naszych rozwazan.

Oto co méwi na ten temat Sobor Watykanski Il - idac dalej za mys$la
Papieza: ,<<Kiedy Pan Jezus modli sie do Ojca, aby <<wszyscy byli jedno...

jako i my jedno jesteSmy>>, otwierajagc przed rozumem ludzkim

6 Tamze, s. 455-456.
7 Jan Pawet I, Katecheza z 4..X11.1985 r. w: Co to znaczy wierzy¢?, Warszawa 1988, s. 129-
131.
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niedostepne perspektywy, daje zna¢ o pewnym podobienstwie miedzy
jednoscig Os6b Boskich a jednoscig synéw Bozych zespolonych w prawdzie
i mitosci. To podobier'lstwb ukazuje, ze cztowiek bedac jedynym na ziemi
stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego, nie moze odnaleZ¢ sie w
petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego>>"8. |
jeszcze dalej stwierdza Jan Pawet II: ,Jesli najdoskonalsza jedno$¢ Trzech
Oso6b Boskich jest szczytem transcendencji, ktory oSwieca wszelkie formy
autentycznej komunii wéréd nas, istot ludzkich, to stuszng jest.rzeczq,
abysmy w naszych refleksjach czesto powracali do kontemplacji tej
tajemnicy, o ktorej tak czesto mowi Ewangelia. Wystarczy przypomniec
stowa Jezusa: <<Ja i Ojciec jedno jesteSmy>>; a takze: <<Wierzcie moim
dzietom, abysScie poznali i wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie, a Ja w Ojcu>>. |
jeszczé: <<Stéw, ktore wam mowie, nie wypowiédam od siebie. Ojciéc, ktory
trwa we Mnie, On sam dokonuje tych dziel. Wierzcie Mi, ze Ja jestem w Ojcu,
a Ojciec we Mnie>>.

Trynitarny model relacji osobowych to rowniez troska o witasciwy
ksztatt wspolnoty, w ramach ktorej dokonuje sie proces wychowawczy ,
przygdtowujqcy nas do Zyéia w atmosferze mitosci i wolnoci. Pisze o tym
jeden z wybitnych teologéw luteranskich J. Moltmann (ur. 1926): ,0dnowi¢
wspolnote i jednosc¢ jest oczywistym celem Ducha Bozego, ktory daje zycie
zardwno w $Swiecie natury, jak i w swiecie ludzi. Wszystkie byty stworzone
istnieja nie same przez sie, lecz w drugich, i dlatego jedne drugich
potrze.bujq. Istniejg dla siebie nawzajem i w sobie nawzajem znajduj.q SWoj3
spojnosc. /.../ W pojeciu wspdlnoty trynitarnej rozpatruje sie jednoczesnie
wielos¢ w jednosci. Ustanowienie wspolnoty nie jednoczy tylko tego; co jest
rozne, ale réznicuje tez to, co jest jednym. Faktyczne zréznicowanie danych

i otwartych mozliwosSci w rzeczywistosci, ktora jest wspolna, nie przeczy

8 Tamze.
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bynajmniej owemu ustanowieniu wspoélnoty, ale stanowi jej element
konstytutywny. Samo zjednoczenie sprowadza ja do najmniejszego
wspélhego mianownika. Natomiast prawdziwa wspélnota otwiera
jednostkowe mozliwosci w najwiekszej z wielosci. /.../ Bez wolnosci mito$¢
zaghusza réznorodnos¢ tego, co wspolne i co jednoczy. I dlatego wspolnota,
ktora stuzy zyciu, nie moze by¢ zrozumiana inaczej jak wspdlnota
jednoczaca i urzeczywistniajaca jednos¢ w wielosci, a zarazem jako ta, ktora
réZnicuje i otwiera dostqp.do wielosci w jednoS’ci. JednoS¢ tej jedndéci itej
wieloSci znajduje sie w rytmie czasu Zycia. Nazywamy j3a wspdlnotq
trynitarnqg Ducha"?.

Tworzac trynitarny model budowania relacji miedzyludzkich w
oparciu o zycie Troéjcy Swietej, nie chodzi tutaj jedynie o model w sensie
zewanrznego punktu odniesienia - tak jak funkcjonujg inne ‘modele
socjologiczne, psychologiczne badZz pedagogiczne. Chodzi o co$ znacznie
wiecej. Mianowicie: o zycie wewnetrzne Boga w nas. Przez fakt Bozego
Wecielenia druga osoba Tréjcy Swietej stata sie Cztowiekiem, wynoszac tym
samym nature cztowieka do poziomu szczegélnej godnoSci. Przy czym,
jakkolWiek mys$limy wéwczas o Jezusie, to trzeba odniesé ten fakt do catej
istoty Boga - czyli Troéjcy Swietej. Mozna zatem powiedzie¢, ze to Bég
zechciat - w catej swojej Petni - uczestniczy¢ w przestrzeni zycia cztowieka.
Jest to jedyna w swoim rodzaju - trudna do zrozumienia w innych religiach
Swiata - prawda, mowigca zaréwno o Bogu Jedynym, a jednocze$nie o
trzech Osobach - r()wnych sobie i roznych od siebie. To paradoks, ktory
trudno pojac.

Jakze to jednoczeS$nie pouczajace, gdy w tym kontekScie myslimy o

naszym zyciu, kiedy bardzo réznimy sie od siebie, a jednoczeSnie mamy

9 Za: Marie-Anne Vannier, Tréjca Swieta. Tajemnica jednosci, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 2000.s. 215-216, ]. Moltmann, L’Esprit qui donne la vie, Paris 1999, s. 298n.
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mozliwo$¢ nawigzywania miedzy sobg relacji mitosci, stajac sie jednoScia,
wspolnota.

Wzajemne relacje trzech 0Oséb w Tréjcy Swietej, poprzez
zamieszkanie w naszym wnetrzu, niejako ,obliguja” nas do nawigzywania
analogicznych relacji z innymi.

O tym zapewne mys$lata Matka Czacka, tworzac swoje Dzieto Lasek, i
nazywajac je Triuno - na czeS¢ Trojcy Przenajswietszej. Temu zagadnieniu
poéwiécam osobne studium, ktére by¢ moze zaprezentujQ przy innej. okazji.

Do pelnego zrozumienia Zycia wspdlnotowego dobrze jest mie¢ na
uwadze stowa Konstytucji-soborowej ,Lumen Gentium”, w ktérej Kosciot
naucza: ,Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madros$ci objawi¢ siebie
samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej, dzieki ktorej przez Chrystusa,
S%owo.Wcielone, ludzie méjq dostep do Ojca w Duchu Swietym i Stajq sie
uczestnikami Boskiej natury” (KK 2).

Z kolei Katechizm KoSciota Katolickiego moéwi: ,Tajemnica: Tréjcy
Swietej stanowi centrum wiary i Zycia chrzescijanskiego. Jest tajemnica
Boga w sobie samym, a wiec zrodtem wszystkich innych tajemnic wiary
oraz .éwiat}em, ktore j.e oSwieca. Tajemhica ta jest najbardziej
podstawowym i istotnym nauczaniem w <<hierarchii prawd wiary>>.
<<Cata historia zbawienia nie jest niczym innym, jak historig drogi i
$rodkéw, przez ktére prawdziwy i jedyny Bég, Ojciec, Syn i Duch Swiety,
objawia sie, pojednuje i jednoczy ze sobg ludzi, ktérzy odwracajg sie od
grzechu>>" (KKK 234). | | |

Boga nazywamy rowniez MitoScia - Deus Caritds est - o czym
szczegOlnie czesto mowi papiez Benedykt XVI.

A skoro tak jest, to nalezy zatozy¢, ze mimo Jedynosci Boga, jest On
réwnoczes$nie nastawiony na relacje osobowe, gdyz woéwczas dopiero

mozemy mowi¢ wtasnie o Mitosci: ,W Mitosci tej panowalo i panuje po
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wsze czasy wzajemne obdarowywanie sie. Kazda z Oséb Tréjcy Swietej
przyjmuje mito$¢ od dwdch Oséb i kazda z nich oddaje sie dwom Osobom.
Mamy'wiqc wspolnote doékona{q, opartg na dbskona}ej wzajemno.éci. Jest
to jedyna wspolnota doskonata wsréd wszystkich wspolnot, ktére moga
istnie¢: Nawet grono apostotéw wraz z Chrystusem nie bylo wspdlnota
doskonatg, bo catkowite oddanie i wiernos¢ istniata tylko u Chrystusa.
Apostotowie od Chrystusa dopiero uczyli sie takiej mitosci. Ale na poczatku,
w momencie zawie;zywanié sie tej wspdlnoty, by{o réznie. O mitoéci wéréd
0s6b Tréjcy Swietej dowiadujemy sie od Chrystusa, ktéry opowiedziat nam
o Ojcu‘i Duchu Swietym. Ten caly wywéd o Tréjcy Swietej jest konieczny,
aby zrozumie¢ ludzka nature. ZostaliSmy bowiem stworzeni na obraz i
podobienstwo Boze. (...).

Cz%owiek, stworzony na obraz i podobiéﬁstwo Troéjcy gwie;fej, jest
powotany, by by¢ obdarowywanym i obdarowywac mito$cig. Stad istnieje w
nas pragnienie mitowania i bycia mitowanym. Jest w cztowieku tesknota za
mitoscia wzajemna - taka, ktérej doswiadczaja Osoby Trojcy Swietej.
Dlatego najwiekszym cierpieniem cztowieka jest bycie samotnym”19.

Takze i nasze wspélnoty - jak sie wydaje - miaty i maja nadal
podobne problemy. Trzeba zatem mie¢ Swiadomos$¢ tego, Ze nawet
najpiekniejsze i najszlachetniejsze zatozenia nie bedg w stanie doréwnac
petnej doskonatosci, jaka moze by¢ tylko w Bogu w Trojcy Jedynym.

A zatem, realizujgc swoja indywidualng Sciezke rozwoju, cztowiek
jednoézeénie podlega regu}om Zycia wspélnotbwego - jako konsekwencja
nauki o Tréjcy Swietej - w Kosciele, ktéry narazony jest dzisiaj na réznego
rodzaju zagrozenia, jak ‘rOwniez postrzegany jest jako szansa do
uzdrowienia zycia spotecznego w szerokim tego stowa znaczeniu:

,Wspotczesnie, w kontekscie procesu sekularyzacji i zjawiska ateizmu -

10 H. Krzysteczko, Pomoc w dojrzewaniu do mitosci, matzenistwa i rodziny, Wydawnictwo
,Powiernik Rodzin”, Katowice 2000, s. 51-52.
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wewnatrz i na zewnatrz Kosciota - w watpliwos¢ podaje sie mniej samg
instytucje KosSciota, a bardziej przepowiadane przez niego zbawienie, czyli
udzielane przez taske uczestnictwo w Zyciu Samego Tréjjedynegb Boga.
Dzisiaj nawet niechrzeScijanskie rzady panstw sg sktonne do przyznania
widzialnemu Kos$ciotowi okreSlonego miejsca w ramach spotecznego
pluralizmu. Wedle wyznaczonego mu statusu KoSciét nie roznitby sie od
innych spoteczenstw Swiata, z ich humanistycznymi zatozeniami i celami.
Jego zadaniem mia}oby. by¢ humanizowanie ludzkoSci, wnoszenie
okreslonego wktadu w dzieto prawdziwie humanistycznego porzadku
spotecznego”!l.

To socjologiczne podejscie do rzeczywistosci KoSciota domaga
sie jednak perspektywy teologicznej. Dlatego A. ]J. Skowronek - positkujac
sie myélq Sw. Pawta - naWiqzuje do pojecia Ko$ciota jako Ciata Chi‘ystusa:
»Wewnetrzng rzeczywisto$¢ KosSciota przedstawia Pawet Z Tarsu w obrazie
Ciata Chrystusa. Siegajac po ten wizerunek, Apostol wykorzystuje
wyobrazenia znane w starozytnosci. Historyk rzymski Liwiusz (ok. 59
przed Chr. - 17 po Chr.) pisze, jak to Menenius Agrypa - za pomoca
poréwhania z cztonkami ciata — usitowat Zespolic' w jedno zwaéhionych
obywateli Rzymu. Pawta interesuje najpierw wyobrazenie o organizmie, w
ktorym kazdy z organow petni sobie wyznaczone zadanie (por. 1 Kor 12,14-
26), by nastepnie z tego zestawienia wyprowadzi¢ wniosek: <<Wy przeto
jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegélnymi cztonkami>> (1 Kor 12,27),
kazdy na swoim miejscu"lZ; . .

W tym miejscu dochodzimy do pojecia Kosciota jako Ludu Bozego,
ktore jest owocem Soboru Watykanskiego Drugiego: ,Wedlug Drugiego
Soboru Watykanskiego Kosciét jako Lud Bozy obejmuje wszystkie

11 A. J. Skowronek, Kosciét w burzliwych czasach, Biblioteka ,Wiezi”, Warszawa 2007, s.
{i5
12 Tamze, s. 47.
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<<stany>>, wszystkich wierzacych, tworzacych jeden lub réwnych sobie co
do godnosci cztonkéw. Lud Bozy tworza zaré6wno $Swieccy, jak i duchowni.
Te jedhoéé i wspolnos¢ jedhego Ludu Bozego sprawia Duch Swiety, ktc')rego
uwielbiony Pan zsyta na swoéj Kosciét i na kazdego cztonka tegoz KoSciota. Z
teologiczno-biblijnego punktu widzenia nic ‘nie stoi na przeszkodzie
twierdzeniu, ze tytut <<laika>> przystuguje nie tylko nieduchownym, ale
kazdemu biskupowi, kaptanowi i czlonkowi zakonu. Swiecki to po prostu
cztonek Kosciota, bo wszyécy i kazdy z osobna naleza do jednego laos tou
Theou, jednego Ludu Bozego. Zadanie kleru, tych, ktérzy petnig urzad w
KoSciele, jest jedno: stuzba na rzecz urzeczywistniania gminy jako Ludu
BozZego, jako Ciata albo Oblubienicy Chrystusa, jako $wigtyni Ducha
Swietego.

| We Wszystkich. swych cztonkach - pisze dalej J. A Skowronek -
na rowni potrzebujacych zbawiénia i tym samym zbawieniem
obdarowanych, Kosciét jest jednym i wspélnym Ludem Bozym. Ta jego
wspolnosc¢ i jednoS¢ muszg by¢ zawsze zachowane w rozcztonkowaniu
urzedu i gminy. Konstytucja dogmatyczna o KoS$ciele podkresla - na
przyldéd - Ze kap%ar'lstWO i profetyzm w . zadnym wypadku nie s3
wtasciwoscia li tylko duchowego urzedu, lecz stanowia charyzmaty catego
KoSciota (por. 10-12). Takze i soborowa prawda o tym, ze kierownictwo
KoSciota nie skupia sie w osobie samego papieza, ale we wspodlnocie-
kolegium biskupow, z biskupem Rzymu i w tacznosci z nim, uwypukla
jednoé.é i wspolnos¢ ca}ego Ludu Bozego: <<Kolegium to jako ztozone z
wielu jednostek wyraza rozmaito$¢ i powszechnos$¢ Ludu Bozego, jako za$
zgromadzone pod jedng Gtowa wyraza jednoS¢ trzody Chrystusowej>>(KK
22)"13,

13Tamze, s. 74.
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Skoro Kosciot jawi sie nam jako wspolnota oséb, potagczona jednoscia
w roznorodnosci, spoczywa na niej rowniez obowigzek odpowiedzialnosci,
ale nie jako zbiorowego aktu, za ktc')rai usituje sie kryé wiele
pseudowspolnot, kierujacych sie tzw. masowym kluczem' funkcjonowania,
lecz jako spotecznos$¢ konkretnych osob, podejmujacych sie konkretnych
zadan w Kosciele. Czynnikiem, ktory sprawia, ze taka indywidualna
odpowiedzialnos$¢ jest mozliwa, to SwiadomosSc¢ jednostki, wynikajgca z
przynéleZnoéci do wspélnbty Ludu Bozego, z.jednoczesna} éwiadbmoécia
przynaleznosci do Bogal4, a nie do jakiego$ blizej nieokreSlonego guru, czy
innego samozwanczego zwykle przywodcy: ;Kosciot jako Lud Bozy -
konkluduje A. J. Skowronek - chce przyciggac ludzi nie sitg, ale moca swojej
postawy. Jednostka ma sie sta¢ uczestnikiem dobr zbawienia dzieki temu,
ze quzie zyta zyciem tego Ludu z wolnegd wyboru, ale tez niesiona
wspolnotowa jego egzystencjg”1s.

Kosciét jednoczes$nie nie ogranicza sie jedynie do wierzacych w
Chrystusa. Otwiera takze swoje ramiona do ludzi bedacych poza jego
formalnymi strukturami. Méwi o nich konstytucja dogmatyczna o Kosciele,
jako o .tych, ktorzy sa przypbrzqdkowani do Ludu Bozego. (Zob KK 16).

Dlatego A. ]. Skowronek mogt skonstatowaé, ze ,Kosciét jest
wszechobejmujgcym znakiem zbawienia”l6. 1 jest ,gotow do dialogu ze
wszystkimi”17. Jawi sie wiec nam Kosciot jako wspélnota.

Konstytucja uzywa terminu: communio, ktory taczy w sobie zaréwno
termin: uczestnictwo i Wspélnotg. Okresla sie jes.zcze te pojecia odpoWiednio
jako participatio i jako kainonia. ,Uczestnictwo i wspolnota istotnie 13czg sie

Z pojeciem <<komunikacja>> (wymiana mysli), ktore okresla sam sposéb

14Tamze, s. 75.
15Tamze, s. 76.
16 Tamze, s. 78.
17 Tamze, s. 78.
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uczestnictwa we wspdlnocie i funkcjonowania wspoélnoty, precyzujedialo
g o w y charakter chrzescijaniskiego pojmowania Boga i Ko$ciota. W
Konstytucji o Objawieniu BoZym czytamy na ten temat: <<Przez to zatem
objawienie niewidzialny Bég {...] w nadmiarze swej mito$ci zwraca sie do
ludzi jak do przyjaciét [...] i obcuje z nimi, aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z
sobga i przyjac ich do niej>>(nr 2)”18,

Nawigzujgc do dialogowego charakteru pojmowania Boga i KoSciota,
Marian Nowak jeszcze bérdziej to precyzuje; aplikujac nauke 0 Trojcy
Swietej do pedagogicznego budowania relacji miedzyludzkich:
»,Rozroznienie trzech Osob Boskich, a nastepnie przesuniecie akcentu z
substancji na dialogiczng forme istnienia Boga (dokonane przez Sw.
Augustyna), wreszcie podjeta w chrystologii proba ukazania i wyjasnienia
tajemrﬁcy Chrystusa i Wyréznienia w Nim jednéj osoby o dwu naturach (una
persona - dua naturae) stanowity, jak wyjasnia Joseph Ratzinger, nowos$¢ w
rozumieniu pojecia osoba: pojmowanie osoby nie tylko substancjalnie, ile
egzystencjalnie (w sensie wzajemnego otwarcia sie na siebie, wzajemnych
relacji i wspotistnienia”1?. Jest to niezwykle wazne stwierdzenie, w ktérym
mozna pogodzic¢ to stanowisko zaréwno subs.tancjalnoéciq pojqcié 0soby
wedlug Boecjusza a zatozeniami pedagogiki personalno-egzystencjalnej,
ktorej tworca jest Janusz Tarnowski.

W tym samym Kkierunku idzie rowniez inna mysl Mariana Nowaka, w
ktorej twierdzi, ze aspekt ten ,zdaje sie pomija¢ znana formuta Boecjusza
(+526j ,<<persona est naturae rationabilis indiwidua substantia>> (osoba
jest poszczegdlng substancjq istoty rozumnej). 1 chociaz w tej formule
Boecjusz pozostawat jeszcze na gruncie ‘substancjalnego mysSlenia

greckiego, jakby nie dostrzegajac owego novum, jakie wniosto

18 Tamze, s. 94-95.
19 M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne,
Warszawa 2008, s. 156.
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chrzescijanstwo w postaci aspektu egzystencjalnego i relacyjnego ( osoba
jako byt bedacy w relacji), to jednak od czas6w Boecjusza pojecie to
zaistniato na gruncie refleksji filozoficznej i by}o Scisle zwigzane z takimi
podstawowymi Kategoriami filozoficznymi, jak natura i substantia. Az do
naszych czaséw mozemy mowic o roli tych kategorii w rozumieniu pojecia
osoba. W zaleznos$ci bowiem od tego, co rozumie sie przez pojecie natura i
CO rozumie sie przez pojecie substantia, zmienia sie rozumienie pojecia
osoba’29, . . .

Kontynuujgc dalej swoje rozwazania na ten temat, Marian Nowak
uwaza; ze w kategorii ,,0soby” trzeba koniecznie uwzgledni¢ ,wymiar zycia
wspolnotowego. Zauwazamy tu wyraznie nie tyle formowanie sie jakiej$
zbiorowosci ludzi, ile - odpowiednio do osobowego wymiaru - mamy
Wspélhote. W mysli persbnalistycznej precy.zuje sie odmiennoé¢ dwu
rzeczywistosci zycia spotecznego: spotecznosc i wspélnoty”21.

Wazng rzeczg jest podkreslenie nie tylko zewnetrznych struktur
nawet najlepiej zorganizowanej spotecznosci, lecz wspoélnota o0sdb,
wykraczajagca poza te struktury, a jednoczeSnie uwzgledniajaca
interpérsonalne relacje prowadzqce czesto ‘do wiasciwie rozﬁmianej
solidarnosci, ,gdzie kazda osoba wystepuje jako podmiot aktywny i
odpowiedzialny oraz komunikuje sie z innymi we wzajemnym dialogu ”22. A
wiec jest tutaj miejsce zarowno na personalizm, jak i na koncepcje dialogu
w ujeciu Janusza Tarnowskiego oraz na jego catoSciowe ujecie pedagogiki
takze w jej aspekcie egzysténcjalnym. . .

Marian Nowak akcentuje natomiast szczegdlnie swoistg pedagogie

personalistyczng?3. W owej pedagogii personalistycznej - biorgc pod uwage

20 Tamze, s. 157.
21 Tamze, s. 157-158.
22 Tamze, s. 158.
23 Tamze, s. 159-160:.
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zatoZenia niniejszego opracowania - mozna rowniez zaryzykowac zabieg
natury pojeciowej, w ktorym pojawia sie swoistego rodzaju triada - o ktérej
wsporhina M. Nowak - odpowiadajqca strukturze Tréjcy Swietej, a ktéra
inspiruje do budowania relacji miedzy ludZmi w wymiarze pedagogicznym:
,Wychowanie w ujeciu pedagogoéw katolickich, podobnie jak ich mysl
pedagogiczna, nosi cechy, ktére mozna wyrazi¢ w triadzie: teocentryzm,
chrystocentryzm, eklezjocentryzm”24,

Koéciét soborowy i posoborowy zwraca szczegOlng uWagQ na
wzajemng stuzebnos¢ wszystkich wobec wszystkich “cztonkéw Ludu
Bozego. Zwtaszcza tych, ktorzy uczestnicza w sakramentalnym kaptanstwie,
ale i z uwzglednieniem miejsca ludzi Swieckich uczestniczacych w
powszechnym kaptanstwie, ktore rowniez jest Chrystusowe. W zwigzku z
tym ,,Sobér wielokrotnie i wyraznie podkrééla - jak to ocenia A. J!
Skowronek - Ze na mocy chrztu i bierzmowania wszyscy chrzeScijanie sg na
rowni aktywnymi podmiotami i cztonkami Ludu Bozego, KoSciota i jego
misji, tak ze S$wieccy petnig apostolat w Kosciele, a nie tylko w
wydzielonych przez Kosciét i z KoSciota <<swieckich>> sektorach zycia”25.

.Reasumuja}c, dobrze .by%oby, abySmy wszyscy bez wyjatku, w ramach
osobistego powotania, mieli Swiadomos¢, ze jesteSmy tylko skromnymi
narzedziami w rekach Bozej Opatrznosci w budowaniu relacji osobowych
miedzy nami. Obliguje nas to do nieustannego oddawania sie do Jej

dyspozycji i bycia wiernymi az do konca.

24 Tamze, s. 437.
25 A. Skowronek, dz. cyt., s. 127.
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