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KONCEPCJA EKOLOGII LUDZKIE] WEDLUG JANA PAWEAII

Twoércze odczytywanie nauczania bt. Jana Pawta Il w kontekscie wspétczesnych
wyzwan kultury i nauki jest stale waznym i inspirujacym zadaniem. Mozemy z odwaga
pyta¢, jaka role w rozwigzaniu wspotczesnych dylematéw moze petni¢ mys$l Jana Pawta
[1?7 jak jej tresci mogg wplywa¢ na tworzenie nowej, integralnej idei przewodniej we
wspoétczesnych dylematach cywilizacyjnych? oraz jak beda one funkcjonowaé w
kontakcie z innymi wielkimi koncepcjami budowania tadu spotecznego?

1. Papieska metodologia refleksji nad relacja czlowieka i przyrody

Wyzwania i pytania jakie przed nami stawia $§wiat sprawiajg, Zze warto raz jeszcze
“zanurzy¢ sie” w nauczanie Jana Pawta II i szuka¢ tam wskazéwek czy inspiracji.
Uzasadnien dla tego typu badan jest wiele. Moze to by¢ che¢ analizy relacji cztowieka i
przyrody w perspektywie filozoficznej i teologicznej czy poszukiwanie ptaszczyzn
harmonijnego zblizenia tematéw nauk przyrodniczych, filozofii i religiil.

Wprawdzie problematyka ekologiczna nie nalezy do gtéwnych watkéw refleksji
Jana Pawta II i wéréd licznych jego wypowiedzi mozna wskaza¢ tylko kilka tekstow
jednoznacznie pos$wieconych sprawom S$rodowiska naturalnego, jednakze kwestia
ekologiczna czesto pojawia sie w kontekscie innych watkow papieskiego nauczania: w
jego analizach sytuacji cztowieka, wspotczesnej cywilizacji i kierunkow jej rozwoju, w
katechezie o stworzeniu czy rozwazaniach o relacji pomiedzy nauka i wiarg. Mozna
powiedzie¢, iz w ciggu 27 lat pontyfikatu przybrata ona posta¢ dojrzatej, catoSciowej
koncepcji okreslanej jako ecologia humana czyli papieskiej koncepcji ekologii ludzkiejZ.

Materiat do refleksji nad zagadnieniami ekologii ludzkiej obejmuje tematyke
interdyscyplinarng, z pogranicza nauk przyrodniczych, ekonomicznych i spotecznych,
czesto wkraczajgc takze w dziedzine etyki a nawet nauk teologicznych. Odwotuje sie tez

1'W artykule zastosowano nastepujace skroty:

CA -Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus z 1 maja 1991 r.

EV -]Jan Pawet 1], Encyklika Evangelium Vitae z 25 marca 1995 r.

FC - Jan Pawet I, Adhortacja Familiaris consortio z 22 listopada 1981 r.

GS - Pawetl VI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoétczesnym Gaudium et spes, 7 grudnia
1965r.

RH - Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis z 4 marca 1979 r.

SrS - Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis z 30 grudnia 1987 r.

2 Szersze analizy problematyki ekologicznej w nauczaniu KoSciota zob: Jaromi S., (2004), Ecologia humana
- chrzescijariska odpowiedZ na kryzys ekologiczny, Krakéw: Wydawnictwo Bratni Zew; Jaromi S., Olszewski
M. (2010), Eco-book o Eko-Bogu, Krakéw: Wydawnictwo Salwator.
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do dyscyplin empirycznych, takich jak: ekologia, biologia ewolucyjna, demografia,
politologia, a takze do nauk prawnych i ekonomicznych. Nie traktuje go jednak jako
algebraicznej sumy owych tresci, lecz jako wzglednie zwarty system pogladéow, ktory
przyjmuje postac oryginalnego projektu koncepcyjnego; projektu, dla ktérego materiat z
rozleglego spektrum zagadnien ekologicznych jest zawsze selekcjonowany przez tematy
nauczania papieskiego.

W budowaniu konstrukcji moich tez towarzyszyty mi, zauwazone u Jana Pawta I,
pewne idee przewodnie, jak: a) dazenie do przezwyciezania fragmentarycznych ujec
proponowanych przez poszczegdlne dyscypliny i specjalizacje na rzecz cato$ciowych
wizji; b) przekonanie, Zze dzi$ nie daje sie powiedzie¢ niczego sensownego o przyrodzie
bez odwotania sie do nauk przyrodniczych; c) ale tez nowe pytania formutowane w
kontakcie z odkryciami naukowymi prowadzg do kolejnych istotnych zagadnien.

2. Troska o srodowisko zycia

Wiasciwa perspektywa traktowania przez Jana Pawta Il spraw Srodowiska
zostala przedstawiona przez niego m.in. w oSrodku ONZ w Nairobi, gdy jasno
powiedziat: , Kosci6t katolicki rozwaza kwestie troski o naturalne srodowisko z punktu
widzenia osoby ludzkiej”3. Juz obszerny dokument ko$cielny na ten temat Raport Stolicy
Apostolskiej nt. ochrony srodowiska naturalnego cztowieka dla sztokholmskiej konferencji
Narodow Zjednoczonych z 1972 r. uznawat cztowieka ,centralnym punktem odniesienia
ekologii”*. Za$§ Pawet VI w swym liscie przestanym na te konferencje wraz z
wymienionym raportem pisal: ,cztowiek jest pierwszym i najwiekszym bogactwem
Ziemi”>. Dlatego to - kontynuujemy mys$l Jana Pawta Il z Nairobi - kazdy program
ekologiczny musi w pelni respektowa¢ godnos¢ tych wszystkich, na ktérych zycie
mogtby wywrze¢ wplyw. Na problemy zwigzane z naturalnym Srodowiskiem cztowieka
nalezy patrze¢ poprzez pryzmat zywych ludzi, ich rodzin, uznawanych przez nich
wartosci, ich unikalnego spotecznego i kulturowego dziedzictwa®.

Zasadno$¢ takiego ustawienia sprawy jest niewatpliwa. Potwierdza ja szereg
przyktadéw. O licznych konsekwencjach braku szacunku dla tej zasady w krajach
Trzeciego Swiata, polegajacych na kopiowaniu w nich modeli spoteczno-kulturowych i
ekonomiczno-technologicznych z krajow wysoko rozwinietych, pisze francuski
ekonomista, doradca gospodarczy w wielu krajach i prezes Comité Catholique contre la
Faim et pour le Développement (CCFD - Katolicki Komitet do Walki z Glodem i na Rzecz
Rozwoju) Gabriel Marc w swej autobiograficznej ksigzce pt. Rozwdj potrzebuje

3 Jan Pawet II (1985), Przeméwienie w o$rodku ONZ ds. ochrony $rodowiska (UNEP) oraz ds. osiedli
ludzkich (INCHS) 18.08.1985 r., L'Osservatore Romano - wyd. polskie, numer nadzwyczajny 11 (71), s. 12n.
4 Stanowisko Stolicy Apostolskiej wobec ochrony $rodowiska naturalnego cztowieka (raport dla
konferencji ONZ o ochronie Srodowiska odbytej w Sztokhol-mie w dniach 5-17.06.1972r.) (1973, s.77).

5 Pawet VI, List do sekretarza generalnego konferencji Narodéw Zjednoczonych o ochronie srodowiska w
Sztokholmie 1.06.1972 r., Chrze$cijanin w $wiecie, 1973 nr 2(22), s. 70.

6 Jan Pawet 11, Przemo6wienie w oSrodku ONZ ds. ochrony $rodowiska (UNEP), dz. cyt.
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wykonawcéw. O poczatkach swej pracy w Afryce mowi: ,... uwazaliSmy za rzecz stuszng
narzucenie nieco szybszego tempa i wyrwanie Afrykanczykow z tego, co uwazaliSmy za
lenistwo i ignorancje. ZlekcewazyliSmy ostrzezenie kilku humanistow, w wiekszosci
chrzes$cijanskich, ktorzy woleliby, zeby wychodzi¢ od cztowieka, a nie od teorii, ich gtosy
rychto przestaty sie liczy¢. ZapomnieliSmy tylko o jednym: o realnym istnieniu i
regeneracyjnych zdolnoS$ciach kultur oraz sile ich desperackiego oporu wobec szoku
przemystowego” (Marc, 1988, s. 101n). Dodatkowg ilustracja moga by¢ masowe
protesty ludzi wobec réznych inwestycji preferowanych przez rzady i instytucje
miedzynarodowe, jak na przyktad przeciw budowie zapdér wodnych, elektrowni
jadrowych czy przeciw wycinaniu laséw tropikalnych.

Czas juz - wota Jan Pawet Il - by cztowiek stworzony na obraz Boga, ponownie
stat sie panem oraz celem nauki i techniki po to, azeby dzietlo jego ducha i rak nie
pochtoneto jego samego i S$wiata, ktory go otacza’. Juz czas pokonaé¢ jedng z
najwiekszych stabosci wspéiczesnej cywilizacji: niewtasciwg wizje cztowieka8. Juz czas
realizowac ,jedyne naturalne i nieuchronne przeznaczenie cztowieka” - tzn. aby w petni
byt cztowiekiem i to gotowym do spotkania z innymi ludzmi, aby wspoélnie realizowac¢
projekt humanizacji $wiata®. Czas juz takze przetamac wszelkie przeszkody, jakie
znajduja sie na drodze ulepszenia srodowiska i poprawy warunkéw zycia catej ludzkiej
spotecznoscil®. Sytuacja Swiata wspotczesnego, obecny stan Srodowiska naturalnego
domagaja sie rozwigzan odwaznych i tworczych, ale przede wszystkim zgodnych z
autentyczng godnos$cig cztowieka (RH 16). Realizacja tych postulatéw to wtasnie
papieska ,ekologia ludzka”.

3. W strone nowej etyki ziemi

Widzac ambiwalentny charakter wspotczesnego Swiata, Jan Pawet Il dostrzega
zarowno $wiata jak i cienie. Mowigc o ztowrogich skutkach przemocy i nienawisci,
Papiez wsréd jej przyczyn wymienia m.in. niesprawiedliwy podziat zasobéw ziemi,
handel broniag i narkotykami oraz ,zasiew Smierci, jaki dokonuje sie przez bezmysSlne
naruszenie rownowagi ekologicznej” (EV 10).

Zas kreslac znaki pozytywne zwraca uwage m.in. na wszelkie ,gesty goScinnosci,
poswiecenia i bezinteresownej troski”, ktore kitada glebokie fundamenty owej
»cywilizacji mitos$ci i zycia”, bez ktorej egzystencja os6b i spoteczenstw traci swoj
najbardziej ludzki sens (EV 27). W tej samej, pozytywnej perspektywie Jan Pawet Il
widzi ,nowa wrazliwo$¢” przeciwng wojnie jako metodzie rozwigzywania konfliktow,

7 Jan Pawetl II, Przemoéwienie do przedstawicieli Swiata nauki i sztuki w Wiedniu 12.09.1983 r.,
L’Osserwatore Romano, 1983 nr 9(45), s. 14.

8 Jan Pawet II, Oredzie do CELAM w Puebla 28.01.1979 r., w: Jan Pawel II, Nauczanie spoteczne, t. 2, 1978-
1979, Warszawa 1982, s. 237.

9 Jan Pawet II, Przeméwieniedo mtodziezy we Florencji 19.10.1986 r., OR 1986 11-12(85-86), s. 7.

10 Jan Pawet I, Przemdéwienie w o$§rodku ONZ ds. ochrony srodowiska (UNEP), dz. cyt.
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czy karze $mierci jako narzedziu ,,uprawnionej obrony” (EV 27)11. Z zadowoleniem wita
tez Ojciec Swiety ,wzrost zainteresowania jako$cig zycia oraz ekologia”, a takze
ozywienie refleksji etycznej wokét zycia, w tym powstanie i rozwdj bioetyki. Jego
encyklika Evangelium vitae - w opinii niektérych badaczy - wyznacza nowy paradygmat
ujmowania zagadnien bioetycznych i jest chrzesScijanska kontrpropozycja, wobec
ekocentrycznej bioetyki laickiej!2.

W modelu bioetyki Jana Pawta II Zycie jest pierwszym podmiotem refleksji
etycznej i podstawowa wartoscia etyczng powierzong nam przez Boga jako
‘rzeczywisto$¢ Swieta’. Zastosowanie metod eksperymentalno-empirycznych nie
wystarcza zatem do wyjasnienia istoty zycia ludzkiego, gdyz nie jest ono ‘produktem’
laboratorium naukowego, ale jest ‘darem’, rzeczywisto$cia zastang przez lekarza,
biologa, pacjenta. Bioetyka ta ma charakter holistyczny, zaréwno jesli chodzi o
rozumienie cztowieka, jak i ludzkiej moralnosci; dotyczy wszystkich aspektéow etyki
ekologicznej i etyki medycznej ujmowanych tacznie jako ‘ekologia ludzka’(EV 42)13.

To ujecie przejawia swoj charakter pedagogiczny i formacyjny, bowiem jego
celem jest wychowywanie cztowieka do akceptacji stylu zycia promujgcego peina
ekologie ludzka (Chomik, 1995, s. 97-108). Charakterystyczne jest, ze ‘ekologia ludzka’
w ujeciu Jana Pawta II integralnie tgczy sie z kwestig ekologiczng (tj. ,ochrong
naturalnych ‘habitatéw’ réznych gatunkéw i form zycia” (EV 42; CA 38) oraz kwestig
spoteczng ochrony zycia ludzkiego. Silny akcent jest przy tym potozony na rodzine, jako
pierwsza i podstawowa komorke ,ekologii ludzkiej”, gdzie nastepuje pierwszy etap
tworzenia i rozwijania wiezi spotecznych i odniesienn do $wiata przyrody. Srodowisko
rodziny, ktére ze swej natury powinno by¢ ,sanktuarium zycia”, ,miejscem, w ktérym
zycie, dar Boga, moze w sposdb wiasciwy by¢ przyjete i chronione przed licznymi
atakami, na ktore jest wystawione, moze tez rozwija¢ sie zgodnie z wymogami
prawdziwego ludzkiego wzrostu” (CA 39; EV 11, 59, 92)14, samo w sobie wymaga
szczegoblnej opieki.

"Ekologie rodziny" promowat w swych pracach Wtodzimierz Fijatkowski (2001),
postulujac tworzenie srodowiska sprzyjajacego rozwojowi osoby zwtaszcza w zakresie
prokreacji. Integralnie i podmiotowo traktowana ludzka ptciowos$¢ jest wazna czeSciag
Srodowiska wewnetrznego osoby ludzkiej - twierdzit wybitny lekarz - i jako taka
domaga sie dziatan zgodnych z prawami natury oraz ochrony przed dewastacja.

Traktujac kwestie szeroko i wieloaspektowo powiemy, ze Srodowisko naturalne i
otoczenie spoteczne s3a spojnie ze soba powigzane; biosfera nie jest czym$ poza
socjosferg a kultura wspétkonstytuuje przyrode. Kazda préba alienacji cztowieka wobec
przyrody jest w konsekwencji dziataniem przeciw kulturze Zycia, ale tez wszelkie proby

11Problem kary $mierci w kontekscie encykliki Evangelium vitae, w: ]. Brusito (red.), Evangelium vitae -
dobra nowina o zyciu ludzkim, Krakdéw 1995, s. 97-129.

12 Zob. G. Russo, L’enciclica Evangelium vitae e metodi della bioetica, Russo Bioetica, s. 367-378; za:
Otowicz (1998, s. 75).

13Analizy metaprzedmiotowe szeroko prezentuje R. Otowicz, Etyka Zycia, dz. cyt., s. 13-146.

14 Omowienie zagadnienia: Gubata (1995, s. 69-81).
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ochrony przyrody musza obejmowac¢ éw kontekst spoteczny. Takze wszelkie koncepcje
rozwoju spotecznego nie moga pomijac¢ orientacji ‘Srodowiskowej’ i odpowiedzialnosci
za $wiat przyrody, w ktory wpisana jest ludzka egzystencja. Rozw6j wiec musi by¢ staty,
trwaty, zréwnowazony, musi obejmowac¢ czynnik spoteczny, ekonomiczny oraz
ekologiczny i Srodowiskowy. Taka sie¢ powigzan (retynizacja) obejmuje catoksztatt
zycia biologicznego oraz sprzyja kulturze i ochronie wszelkiego zycia.

4. Odpowiedzialnos¢ za caly kosmos

Wsrod pozytywnych znakéw wspoétczesnosci Jan pawet I odnotowuje rowniez
rosngcg $wiadomos$¢ ,potrzeby poszanowania integralnosci i rytméw natury” (SrS 26)
oraz wzywa do poszanowania ,bytéw tworzacych widzialng nature”, tj. kosmosu, ktéry
wyrdznia sie pewnym porzadkiem. Argumenty za uszanowaniem owego kosmicznego
porzadku - wedtug Jana Pawta II - wynikaja z lepszego uSwiadomienia sobie, Ze nie
mozna bezkarnie uzywal réznego rodzaju bytéw, zyjacych czy nieozywionych
(sktadnikéw naturalnych, roslin, zwierzat) w sposoéb dowolny. Przeciwnie, nalezy - po
pierwsze - bra¢ pod uwage ,nature kazdego bytu” oraz - po drugie - ,ich wzajemne
powigzanie w uporzadkowany system” (SrS 34).

Jan Pawet II w kontek$cie omawianego problemu nawigzuje do tezy z konstytucji
soborowej Gaudium et spes gtoszacej, ze ,wszystkie rzeczy.. maja wiasng trwatose,
prawdziwos¢, dobro¢ i rownoczes$nie wtasne prawa i porzadek, ktore cztowiek winien
uszanowaé” (GS 36.). Zroédiem kryzysu ekologicznego jest arbitralne i w rezultacie
szkodliwe uzywanie stworzen, naruszanie ich praw i naturalnego porzadku, bez
uszanowania ,immanentnej celowos$ci dzieta stworzenia”l5. Dlatego to, w owym
powszechnym dazeniu do tadu w kosmosie - konkluduje Jan Pawet Il - cztowiek musi
nauczy¢ sie szanowac nature, ochraniac jg i ulepszac¢, zapobiegac i ograniczac skutki tak
zwanych katastrof naturalnych?e.

Teza o wzajemnym powigzaniu w uporzagdkowany system zZyjacych czy
nieozywionych sktadnikow przyrody wyraza racjonalng koncepcje oparta na
systemowej wizji §wiata i jest zbiezna z mysleniem ekologicznym (Zieba, 1998, s. 68-75).
W opinii Papieza tad, porzadek, jednos¢ sa cechami kosmosu, a wiec nie tylko biosfery,
ale catego wszech$wiata. Odnoszone s3 zatem nie tylko do konkretnych struktur
materialnych, ale przede wszystkim do tego, co jest dynamiczng, ewoluujaca,
uniwersalng rzeczywisto$cig nazywang wszechswiatem.

Dazenie do owego wyzej zarysowanego porzadku kosmicznego nie moze by¢
oderwane od poszanowania wymogéw moralnych. Jan Pawet II kladzie bardzo duzy

15 Jan Pawet 1I, Katecheza z 2.04.1986 r., w: Jan Pawetl I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del
Vaticano 1987, s. 255.

16 Apel w sprawie Sahelu w Ouagadougou 10.05.1980 r., w: Jan Pawet I, Nauczanie spoteczne, t. 3, 1980,
Warszawa 1986, s. 393.
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nacisk na S$cisty zwiazek rozwoju wspotczesnej cywilizacji oraz proporcjonalnego
rozwoju moralnosci i etyki (RH 15; SrS 34.36)17. To normy moralne stojg na strazy
ochrony zycia w $wiecie i jest konieczne, aby im byto podporzadkowane wdrazanie
réznych zdobyczy naukil8. L.ad moralny w stosunkach miedzy cztowiekiem i przyroda
zostat ustanowiony ,0d poczatku” przez samego Stwdrce, a wyrazony zostat w sposéb
symboliczny w zakazie spozywania ,owocu drzewa” (por. Rdz 2, 16-17) (SrS 34). Zatem,
jak wynika z tych analiz, papieska wizja egzystencji cztowieka w $wiecie stworzen
domaga sie, aby ten, ktory jest ,jedynym na $wiecie stworzeniem, ktérego Bég chciat dla
niego samego” (GS 24), uszanowal, ochraniat i ulepszat tad kosmiczny i moralny w
catym, dostepnym sobie Swiecie.

Ignorowanie tych prawd oraz nieche¢ do respektowania cato$ci praw przyrody
prowadza do degradacji i $mierci. Niestety, dopiero sytuacja kryzysu ekologicznego i
jego nastepstwa w postaci choréb i przedwczesnych zgonéw uswiadomity nam
ztozono$¢ sytuacji. Instrumentalne i Kkoniunkturalne podejscie do przyrody
spowodowato zerwanie harmonii w $wiecie i zatracenie sieci powigzan; w tym przede
wszystkim zagubienie obrazu Ziemi, jako Bozego daru i matki karmicielki. Obraz
przyrody, w ktéorym jest miejsce na dostrzezenie jej warto$ci, inspiruje nowa
odpowiedzialno$¢ i solidarnos¢, utatwiajagcg odbudowanie wtasciwych relacji pomiedzy
ludZmi a przyroda?°.

5. Koncepcja ecologia humana

Widzimy zatem, Ze koncepcja ecologia humana rozszerza zbiér zagadnien w
rozleglej dziedzinie kontaktéw cztowieka z przyroda, stanowigc harmonijne zespolenie
teorii przyrodniczych i spotecznych z zagadnieniami humanistyki i kultury oraz
centralng dla teizmu chrzeScijanskiego teza o roli Stworcy kierujacego procesami
ewolucji Swiata. Centralne zagadnienie filozoficznej debaty o statusie ecologiae humanae
stanowig konkretne kwestie dotyczace egzystencji cztowieka, a wiec ten fragment
przyrody, ktérym sami jesteSmy. Kryzys ekologiczny pokazat, ze cztowiek nie tylko
niewlasciwie ujmuje Swiat, lecz ro6wniez wykazuje brak wiedzy o sobie samym i swych
relacjach z przyroda, o tym kim jest jako cztowiek, jaka jest jego Swiadomos$¢ i system
wartosci.

Gtowna osig integracji jest wlasciwa wizja zycia, ktore manifestuje sie zarowno w
wymiarze biologicznym, jak i kulturowym, etycznym i religijnym. W ecologia humana
zycie w ogole oraz zycie i zdrowie cztowieka ujmowane s jako wartosci najwyzsze, ale
nie absolutne. Naczelng norma jest godnoé¢ osoby ludzkiej. Srodowisko spoteczno-

17 Jan Pawet 1I, Przemdéwieniedo Europejskiego Towarzystwa Fizycznego 30.03.1979 r., w: Nauczanie
spoteczne, t. 2, dz. cyt., s. 101.

18 Por. Przemdowieniedo Europejskiego Towarzystwa Fizycznego 30.03.1979 r., dz. cyt., s. 101.

19 Praktyczny sposob realizacji tych zamierzen jest przedmiotem interdyscyplinarnych dyskus;ji
przyrodnikoéw, filozoféw, teologéw, prawnikéw, ekonomistéw i dziataczy ekologicznych. Por. Grzegorczyk,
Perzanowska, Kijas (2002).
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przyrodnicze jest natomiast traktowane jako warto$¢ podstawowa i dobro wspolne.
[stotnym celem w dziataniach prosrodowiskowych jest podnoszenie jakosSci ludzkiego
zycia i to zarbwno w wymiarze materialnym, jak i duchowym i intelektualnym.
Dazeniom tym powinny towarzyszy¢ takie wartosci, jak odpowiedzialno$¢, solidarnosé,
sprawiedliwo$¢, umiarkowanie i powsciagliwo$¢, pokdj, wolnos$¢, prawda, mitos¢. Maja
one charakter uniwersalny; sg ponadczasowe i ponadkulturowe. Stanowig fundament
tozsamosci i podmiotowosci cztowieka oraz oparcie dla jego dazen i postepowania. Ich
respektowanie powinno eliminowa¢ konflikty pomiedzy cztowiekiem a Swiatem
przyrody a takze pomiedzy ludZmi, bowiem brak tadu miedzynarodowego i wojna
stanowig jedne z najpowazniejszych katastrof ekologicznych.

Obecna w papieskiej koncepcji perspektywa ekologiczna ukazuje $ciste zwigzki
cztowieka z przyroda. Realistyczny opis miejsca i roli cztowieka w biosferze opiera sie
na uznaniu, ze zaréwno cztowiek, jak i przyroda, stanowig rzeczywistosci autonomiczne,
ale wzajemnie wielorako powigzane. Przyroda w dynamiczny sposéb ksztattuje
czlowieka i jednocze$nie podlega jego wplywom. Cztowiek wie, Ze nie moze
funkcjonowac¢ niezaleznie od innych gatunkéw, ale roéwniez przestrzega zasad
funkcjonowania biosfery i odpowiedzialnie dba o dobro przyrody. Wymaga to
przestrzegania wielu zasad fizycznych, chemicznych, biologicznych i ekologicznych, za$
dziatanie przeciwne grozi degradacja zycia.

Podsumowujac, mozna powiedzieé, Ze szeroko rozumiana ecologia humana
stanowi wazng dziedzine krytycznej refleksji nad statusem wiedzy ekologicznej oraz
naukowe uzasadnienie projektowanych dziatan spotecznych. Obejmujac rozlegty i
réznorodny tematycznie obszar problemowy, integruje rézne aspekty badan
przyrodniczych, spoteczno-humanistycznych oraz filozoficzno-teologicznych i jest
wartoSciowa propozycja w tworzeniu nowej spoteczno-ekonomiczno-kulturowe;j
podstawy dla funkcjonowania $wiata. Proponuje rowniez nowe ujecie relacji cztowiek -
przyroda, ktore pozwala przezwyciezy¢ zaistniaty kryzys ekologiczny oraz
odpowiedzialnie i harmonijnie ksztattowac¢ Swiat, w ktérym zyjemy razem z wszystkimi
zwierzetami i roslinami.
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